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Pentru Heidegger conceptual de lume e esential in prima sa perioada de
gandire, cea a cartii Fiinta si timp; acesta stand la baza principalului existential al
Dasein-ului, faptul-de-a-fi-in-lume. Deschiderea lumii prin transcendenta
intentionalitatii si a autoproiectarii Dasein-ului Tn ecstaza viitorului, este si conditia
de posibilitate a ,,prezentificarii,..a scoaterii la lumind a adevarului (lumii).. ca
Aletheia. Limba este mediul acestei existente a Dasein-ului n lume. Tn Fiinti si
timp limba e indicatd insd doar indirect, prin semnificabilitatea descifrata de
Dasein n raport cu situatiile si fiintarile lumii in care el se ancoreaza. Ea capatand
insa preeminentd majora in cea dea doua perioada a gandirii sale, de dupa Kehre;
dar fard ca autorul sd expliciteze suficient ce intelege prin limba. Ca ultima
precizare preliminard,, filosoful german nu vorbeste niciunde despre ,,devenire,, in
sensul lui Hegel, de aufhebung. Singura sintagma ce ar putea fi interpretata, cat de
cat in acest sens, este cea de “Se da” (Es gibt).. fiinta si timp; care are ca punct de
plecare formula lui Parmenide : ,,Esti gar einai”.

(Desi comentariul de fata se refera in esentd - prin optica lui Gadamer - la
abordarea lui Heidegger, facem la inceputul comentariului si o scurtd referinta la
ontologia lui Noica, pentru largirea orizontului problematic al marilor concepte
speculative din sec XX. Noica pune in centrul elaborarii sale ontologice devenirea
hegeliana; atat ca ,,devenire intru fiinta,, cat si ca deveninta - element si
categorie ultima a ontologiei sale;... flancata doar de un hipertranscendent Unu, cu
care ¢ “de aceeasi fiintd”. In schimb Noica nu scrie niciunde ceva despre lume. S-
ar putea interpreta ca, trimiterea sa generica la ,realitate,,, ar putea avea in vedere
un inteles generic de lume. Dar aceasta trimitere nu e corelatd - in sens si tradifie
kantian—husserliana - cu un subiect cunoscator si/sau constient. Cat despre limba,
aceasta este frecvent invocata de Noica; doar ca, ea are statutul unui ,,element,,,
...la fel ca multe altele. Mai precis, un element caracteristic umanului, omului,
antroposului. Aceasta plasare la poli opusi a doi ganditori ai secolului XX care au
avut n vizorul lor ontologia — Heidegger si Noica — credem ca merita retinuta intr-
un comentariu despre marile concept ale gandirii speculative din sec XX).



Privind retrospective, tema lumii, desi a fost abordatd inca din antichitate —
ca s1 cOSmos — ea nu a fost plastd explicit in centrul atentiei ganditorilor speculativi
pand la Kant; sau, in maniera in care Kant a facut-o (O trecere in revistd —
carentiald insd - a abordarilor din istoria gandirii occidentale o face chiar
Heidegger in conferinta Despre esenta temeiului). ldealismul german dintre
Fichte si Hegel acorda si el putind atentie conceptului de ,,lume,,. Ea incepe insa
ulterior sd se impuna in sec.XIX, continudnd sd se afirme major in sec.XX. Pe
acest parcurs ea a fost insotitd nu doar de preocuparea fata de /imba, ci si fata de
conceptul de ,,spirit,, side “viaga”, aparand si sintagma “filosofie a vietii”. Aceasta
recuzitd conceptuala - ce lipseste din vocabularul lui Hegel -, e contemporana cu

impunerea stiintelor fizice, chimice si biologice in sec.XIX, contemporanid cu

ascensiunea evolutionismului lui Darwin; dar si cu problematica specificitatii

stiintelor umane. Notiunea de viata din Lebens-filosofia germand este insa

conceptual vaga. Impresia generald pare a fi o trimitere spre “spontaneitate” si

“vitalitate” concretd, care sa readuca pe pamant si in istorie abstractia spiritului
absolut a lui Hegel. In atmosfera cvasipoetici a gandirii lui Nietzsche, aceasti
invocare a vietii nu e disonanta. Dar filosofia vietii e prezenta si in cadrul incercarii
de intemeiere a stiintelor spiritului de catre Dilthey, care se bazeaza in final pe
hermeneuticd, psihologie si biografie. O indicatie majord ar putea fi conceptul pe
care-1 creeaza in sec XX Husserl, cel de Lebenswelt.

Husserl, ca fenomenolog radical, construieste conceptul de lume, intr-0
perspectiva de idealitate (“obiectivd”) a constiintei eului. Trimiterea sa este spre
“viata cotidiand”, - aspirand parca ceea ce gandirea anglo saxona (initial scotiand)
a dezvoltat ca temd a “simtului comun” (common sence” la Moore). Aceasta
fascinatie fatd de concretul si nemijlocitul vietii cotidiene a omului, o intdlnim si in
trimiterea la cotidianitatea medie a existentei Dasein-ului lui Heidegger; care este
,de altfel, punctual de plecare si ancorare pentru intreaga analitica existentiala din
Fiinta si timp. Conceptul acesta destul de vag al vietii, se mentine subteran in
gandirea europeand tot timpul sec XX, el Intalnindu-se pana si la cel de al doilea
Wittgenstein, cu ale sale “forme de viatd”. Aceastd orientare e pand la un punct
diferitd de cea a lui Bergson, care se lanseaza in analiza biologic evolutionista (in
L’evolution creatice”). Totusi, si filosoful francez, la fel ca si Husserl dar mai putin
radical - acorda importanta intuitiei, datelor nemijlocite ale constiintei, din
existenta noastra obisnuita.



Spre deosebire de conceptul de viata, care s-a mentinut ca o panza de fond
vag definita si intemeiatd in toata aceastd perioada, conceptul de lume a fost altfel
abordat. Cele mai solide analize le intalnim la fenomenologi, pornind de la
Husserl. Dar, se cere avut in vedere cd in aceeasi perioada in care apare Fiinta si
timp, e publicata si lucrarea importantului reprezentant al pozitivismului logic,
Carnap: Die logische Aufbau der Welt. Deci, lumea era si in vizorul filosofilor
preocupati de rigoarea limbajului teoriilor stiintifice, deosebit de important in
epistemologia sec. XX. Si ea, lumea, este prezentd si invocata si de catre
Wittgenstein, pana la un punct intr-un ambiguu amestec cu conceptul de realitate.

In ceea ce priveste analiza fenomenologica a conceptului de lume, merita
invocatd analiza lui Gadamer din Adevar si metoda, care se plaseaza dupa opera
lui Heidegger, redactata fiind de pe pozitiile unui hermeneut.

Gadamer isi eclaboreaza propriul proiect filosofic pornind, afirmativ si
explicit, de la hermeneutica existentiald a lui Heidegger din Fiinta si timp, de la
intelesul ontologic pe care-1 da acesta ,1intelegerii,,, dincolo de incercarile
traditionale ale hermeneuticii (recte: hermeneutica textelor biblice si cea gramatical
literara a lui Schleiermacher, incercarea lui Dilthey de a plasa intelegerea
hermeneuticd drept metoda specifica stiintelor spiritului, dincolo de stiintele
istorice si de psihologismul biografiei). Gadamer ia in considerare §i ,,orizontul
lumii,, la care ajunge idealismul transcendental a lui Husserl; precum si sugestiile
baronului York din corespondenta cu Dilthey privitoare la conceptul de viata si
vitalitate, care implica ntr-un fel spiritul hegelian. Dupa toate acestea, el se opreste
la idea heideggeriana afirmata inca in Fiinta si timp a faptului ca: comprehensiunea
este forma originara de realizare a Dasein-ului,.. de fiintare-in-lume (sublinierea lui
Gadamer). intelegerea, capacitatea de a intelege, defineste in modul cel mai
specific si in cel mai inalt grad Dasein-ului; deci, specificul uman. In Fiinta si
timp orizontul lumii are la baza intentionalitatea transcendentala a proiectului, a

autoproiectarii de sine (prin ecstaza temporald a viitorului). Intelegerea nu poate fi
astfel cantonatd la un domeniu determinat al existentei umane, asa cum ar fi
descifrarea unui text vechi sau sacru, intelegerea comportamentului altui om, arta,
fenomenele istorice, stiintele spiritului in general. Intelegerea — deci
comprehensiunea de tip hermeneutic — apare ca un corolar ontologic general pentru
putinta de a fi a omului, fiind strins corelatd cu ceea ce s-ar putea numi aria
“priceperilor” sale practice (a se pricepe sa faca ceva). In plus, Tn analitica Dasein-
ului pe care o face Heidegger, faptul de a fi proiectat asupra propriilor sale



eqge v,

(Geworfenheit). In cadrul structurii strans articulate a existentialilor Dasein-ului,
comprehensiunea se articuleaza strans cu deschiderea (Da...din Dasein...) fatd de
lume; fata de situatiile lumii pe care le intelege. Si ea se va articula si cu ceea ce va
fi numit dupa Kehre “luminosul”... in care.. iese din ascundere si straluceste in
lumina adevarul Aletheia.

Scotdand in relief acest sens fundamental al intelegerii din opera lui
Heidegger — dincolo de orice demers si nivel metodologic sau doar logic —
Gadamer isi aduce propria contributie la problematica heideggeriana a Dasein-ului,
propunand in continuitatea sugestiilor filosofului din Freiburg, ca limba sa fie
consideratd mediul experientei (de comprehensiune fundamentala), a
experientei hermeneutice a Dasein-ului. Limba e propusd ca suport a
conceptului de lume.

Limba este suportul Ilumii Dasein-ului uman- sugereaza textul
Heideggerian, in explicitarea lui Gadamer. Heidegger a presimtit acest rol
fundamental al limbii, pe care nu l-a afirmat insa de la inceput. Odata cu bilantul
pe care-l face gandirii sale Tn Scrisoare despre umanism, rolul esential al limbii
este afirmat cu tarie. Si la fel va fi de-a lungul intregii sale afirmari filosvofice
ulterioare. Gadamer pleaci deci de la o indicatie explicitd a lui Heidegger. Inainte
de a comenta pe scurt contributia sa in aceasta directie, se cere insa sa revenim la

comentariul sau din aceasta parte de mijloc a cartii Adevar si metoda, in care
abordeaza intai felul in care se constituie tema lumii in fenomenologia lui Husserl.
Gadamer aduce in discutie aparitia fenomenului si conceptului de ,,orizont,,.
Husserl cautase deja ca, cu ajutorul acestui concept, sa capteze transferul intregii
intentionalitdti a vizarii noetico noematice a egoului transcendental, in directia
lumii, aperceputa ca purtitoare a totalitatii. Un orizont nu este o granita rigida, ci
un lucru ce ne insoteste si ne invitd la noi incursiuni. Dar, tot ce este dat — ca
existent - este dat ca element mundan; si poartd, prin urmare cu sine, orizontul
lumii (Weltorizont). Husserl a subliniat in mod explicit autocritic Tn retractarile sale
fata de Iden I, ca in perioada elaborarii acestui text (1923), nu realizase pe deplin
semnificatia fenomenului lumii. Simpla abolire a validitatii ultime...a stiintelor
obiective, nu mai poate fi suficientd. Caci lumea ramane o validitate data in
prealabil, chiar daca printr-un “epoche” se postuleaza anularea existentei date de
cunoasterea stiintificd. Treptat, Husserl vrea sa patrunda dincolo de actualitatea
constiintei intentionale; si chiar Tn spatele potentialitatii co-vizarii, Spre o



intentionalitate fundamental anonima. Adica, o intentionalitate nerealizata
nominal, prin care se constituie orizontul a tot cuprinzator al lumii. La acest
nivel el nu mai vorbeste nici de ,,constiintd,, nici de ,,subiectivitate,,. Husserl
numeste acest orizont atotcuprinzator al lumii, lumea vietii (Lebenswelt). Adica
lumea In care vietuim potrivit unei atitudini naturale, care nu se va obiectualiza
niciodata pentru noi.

Lebenswelt-ul nu vizeaza “o lume existentd”; ci totalitatea in care
vietuim ca fiinte istorice, dincolo de toate lumile (umane) care au fost si vor fi.
Desigur, lumea vietii e intotdeauna, in acelasi timp, o lume comunitara; si implica
Dasein-ul fiintarilor-cu-noi-laolalta. Totusi, in toatd analiza pe care Husserl o face

lumii — a orizontului lumii, a lumii vietii — nu apare un accent pus pe limba, asa
cum se va exprima ulterior Heidegger; si cum va dezvolta Gadamer.
Printre comentariile lui Gadamer care premerg dezvoltarea sa originala

privitoare la corelatia intre lume si limba, cea dintre proiect si traditie, se inscrie si
analiza punctului de vedere a baronului York din corespondentd acestuia cu
Dilthey, la care face trimitere Heidegger in Fiinta si timp (si care e comentat din
perspectiva scrisorilor inedite ce au fost publicate doar in 1957). Acest material are
importantd in legatura cu conceptul de “viatd”, care a fost asa de mult folosit in
filosofia de la sfarsitul sec.XIX si Inceputul secolului XX. Gadamer subliniaza ca,
in aceasta directie, baronul York se refera la “vitalitate” (Lebendigkeit), fapt ce
face trimitere la tradifia gandirii naturaliste ce se impusese prin Darwin. Viata este
afirmare de sine. Structura vitalitatii constd in faptul de a fi divizare originara. Dar,
divizarea originara este demonstratd si ca fiind esentd a constiintei de sine. Si
congstiinta ar trebui sa fie inteleasd ca un comportament de viatd. Desi textul lui
Gadamer nu este la acest nivel foarte clar, concluzia sa merita atentie. Baronul
York ar expune corespondenta structurald dintre viata si constiinta de sine, pe care
o elaborase deja Fenomenologia lui Husserl. Viata se defineste prin faptul ca ,,se
distinge pe sine insusi de lumea In care vietuieste; si de care ramane legat si se
conserva,,. Autoconservarea sinelui se realizeaza prin_Tncorporarea in sine a
oricarei fiintari din afara lui. Si fiinta constiintei de sine, e capabild sa transforme
totul 1n obiectul cunoasterii sale. Daca s-ar tine seama de aceastd analiza, Hegel ar
avea perfecta dreptate atunci cand deriva dialectic constiinta de sine din viata.
Aceasta paranteza pe care o face Gadamer comentand analogia pe care o
face baronul York intre viatd si constiinta de sine, oarecum din perspectiva lui
Hegel, subliniaza inca odata faptul ca acest concept al “vietii” s-a infiltrat n




gandirea posthegeliana, chiar daca vag; dar intr-un context in care se impuneau,
concomitent, si concepte precum evolutia, istoria si lumea. Aceste cuvinte-notiuni
ar fost prezente 1n epoca respectiva cu diverse intelesuri conceptuale — ca de altfel
si termenul de spirit sau de stiinta. Astfel incat, nu e de mirare ca Husserl a ajuns sa
creeze straniul concept de Lebenswelt.

Tn final s-ar putea comenta si cd,... sensul profund si fundamental pe care
fenomenologia a incercat sa-l degaje Tn sec XX pentru conceptul de lume, pare a se
conjuga, la inceputul sec XXI, cu perspectiva evolutionistd a antropogenezei. Care,
considera ca un element esential - ca un ultim pas fundamental — pentru degajare
profilului lui homo sapiens...instituirea Tn urmd cu aprox 150.000 de ani a

limbajului comunicational narativ...Care ulterior, in urma cu aprox 70.000 de ani..
se dovedeste capabil de a media semnificatii ample pentru un camp
reprezentational (teoretic?) aparte al acestei conditii umane ...care devine capabila
de a a-si reprezenta si invoca subiecti neprezenti situational — spiritele totem —; si
de a opera cu entitati fictive valorice — cu echivalentul banilor. Dupa asezarea
stabila a oamenilor in neolitic...s1 mai ales apoi..dupa instituirea scrisului in urma
Cu aprox 5-6.000 ani in urma....limba devine, cu evidenta, un mediu (teoretico
conceptual) fertil..ce sustine persistenta si autoreproducerea comunitatilor umane
istorice ,...tinzand sad configureze pentru realitatea noii fiintari a ,,UMANULUIL,, si
instanta functionald autoreproductiva, pe care in biologie o asigura genele.
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