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Argument

Acest eseu a fost scris in contextul preocuparilor de
antropologie culturald pe care le-am avut la cumpana dinere secolele
XX/XXI privitoare la coordonatele ce definesc ,,[lumea umand”, in care
persoana constientd — obiect de studiu al psihologiei si psihopatologiei
— se formeazad si 1si desfdsoara existenta; el urmand textului Eseu
despre fiintele intermediare cu care formeaza un cuplu. In acea
perioadd filozofia se preocupa intens de epistemologie (predominent
neopozitivista) si limbaje, dar si cu interes si fatd de articularea
fenomenologiei cu hermeneutica, neopsihanaliza, microsociologia
si antropologia culturala, in marginea incercarilor de reformulare
structuralistd a neomarxismului. Ideea de ,lume umana bazata pe
limbaj”, lansatd de Heidegger si dezvoltata de Gadamer, era, pe
atunci, stimulativd, inainte de explozia globalizdrii, internetului si
telefoanelor mobile.

In acest context, preocuparile avute inca din anii ‘80 privi-
toare la ,practicile umane” (educative, medicale, stiintifice, artistce,
juridice, sacrale, de munca productivd etc.) mi-au aparut intr-o lu-
mind aparte, odatd ce se delimitau ca ,activicdti serioase” ale gru-
purilor umane in rapore cu JOCURILE, SARBATORILE si CON-
TEMPLATIA (gradinilor si nu numai). Specerul particular al acestei
abordari mi se parea a fi tocmai cel sesizat de Heidegger (si Gadamer)
de sustinere a edificiului ,lumii umane” de catre limbajul-logos dea-
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supra ﬁin;d)"ii ﬁzico—biologice unde s-a fnndlgat omenirea prin antro-
pogeneza si istorie culturald.

Aceasta abordare eseisticd a ramas pentru mine de referind,
pe intreq parcursul ulterior de elaborare a unei psihopatologii antro-
pologice.

Autorul



A A . e A A
Cuvant 1nainte 1(1 Cdl;l(l mtai

In prezent, in vremea internetului si a roborticii, a
fantasticelor explordri cosmice si subatomice, a rapidelor
rdzboaie purtate cu arme inteligente, in mijlocul acestui
vartej al diferentierilor pulsatorii ale fiintdrii umane ce mereu
transgreseazd noi si noi limite, multi traiese cu nonsalantd in
plutirea realizatd prin despartirea de pamancul traditional,
inchegat si coerent, dar aparent invechit. Pdarand a fi ramas
in urmd, acest pamant populac de oameni a cultivat de-a
lungul veacurilor o serie de termeni ce apar uneori ca arhaici
si ciudati: constiintd, spiritualitate, valori, ratiunea, logosul,
practica, teoria, transcendenta, transcendentalul.

Cdand ne indepartam de un topos anume, de un oras,
de o tard, de un continent, privind mai de departe, conturu-
rile si semnificatiile pe care acestea le poarta, apar mai preg-
nant in relief. Plecand dintr-un tinut unde am locuit, ducem
cu noi — in noi insine — ceva ce s-a depus din tezaurul acelei
lumi.

Meditatiile si comentariile ce vor urma se referd la
acest ,rest” pe care foarte probabil — dar nu cu siguranta —
avangarda actuala il poartd in ea subteran; de vreme ce deri-
v din milenii de existenta omeneasca. Ce au fost si cum stau
lucrurile cu sarbdtorile? Dar cu jocurile, ritualurile sacrale,
practicile umane — de neconceput fard instanta teoreticului
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purtatd de limbaj —, cu deschiderea pe care spiritualitatea
valorica o asigura intru transcendentd, cu instanta transcen-
dentalului?
Multi au optat pentru ideca cd a ridica intrebdri este
la fel de important ca faptul de a aserta adevdruri.
[ncercarea de fatd este una a intrebdrii.
Autorul



Introducere

Ce poate fi mai speciﬁc si mai addnc omenesc decat
framantarea constiintei morale, trdirea in intimitate a iubi-
rii, meditatia profund creatoare ce se petrece in solitudine,
ruga fierbinte pornitd din adancul sufletului cdrre Dumne-
zeul in care crezi?! Si ncd, disperarea ce te poate cuprinde
atunci cand esti zdrobit de singurdtate!

Sa ascultdm vocea poetului:!
Singur, singur, singur,
Intr-un han, departe —
Doarme si hangiul,
Strazile-desarte,

Singur, singur, singur

Ploua, ploud, ploua,
Vreme de betie

Si s-asculti pustiul,
Ce melancolie!
Ploua, ploug, ploua...

Si s-asculti pustiul, ce melancolie!

Izolarea, singurdtatea, ce-l poate lovi pe orice om, il
scoate din comuniunea cu a]gii, din tesatura lumii umane,
A . A M . . A . o . .
azvarlindu-l in fundul unci gropi adanci. Iar de aici, din De
profundis clamavi, pentru cel ce-si pdstreazd incd harul iubirii

! Bacovia, G., poezia Rar, din volumul Plumb.
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rdmane, poate, doar speranta indurdrii ce-ar putea pogori
din cer, dinspre fiinta transcendenta:

Tgi cer acuma mila, tu, singura-mi iubire,

Din haurile-n care greu inima mea geme

E-o lume p]umburic si fara seralucire

[n care noaptea-i plind de spaime si blesceme;

Un soare fdara Vlagd pe cer sta sase luni

lar sase luni e noapte din zare pana-n zare

E mai pustiu aicea ca-n gdri]c polarc:

Nici vietdti, nici ape, nici crdnguri, nici pdsuni!

O groazd mai adanca nu poate fi in viatd
Decat cruzimea rece a soarelui de gheatd
Si bezna asta care-i cu Haosul la fel;

Ravnesc la soarta celor mai josnice-animale
Ce pot sd se scufunde in somnul lor tembel,
Asa de-nceatd-i vremea pe nesfarsita-i cale.?

Daca, totusi, legdtura cu lumea oamenilor se mai pds-
treazd, o solidaritate surdd, tacutd, dar si ciudatd pare a-i
mai lega pe cei disperati:

Cel care acum, undeva, plange in lume,
Fard rost plange in lume,
Ma plange pe mine.

? Baudelaire, Ch., poezia De profundis clamavi, in volumul Spleen et
ideal, trad. Al Philippide; a se vedea si Anexa L
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Cel care-acuma, undeva, pleacd in lume,
Fard rost pleacd in lume,
Pleacd spre mine.

A
Cel care acum, undeva, moare in lume,
v v A
Fdrd rost moare in lume,
Se uitd la mine?

Fiecare dintre noi suntem, dintr-un anumit punct de
vedere, in cele din urma si iremediabil singuri, chiar atunci
cand o schitd a lumii, vidd si pustie, mai poate persista. Totusi,
in mod firesc, in viata de zi cu zi, existdm impreund cu cela-
lalt, aproapele nostru, al fiecaruia, — spre care ne indreptdm
si care se apropie de noi in diverse moduri — alaturi de altii,
intr-o lume comunitard, a noastrd, a tuturor. Care, la randul
ei, asimileazd, sintetizand, multip]c lumi istorice, mostenirile
diverselor culturi ce s-au dezvoltat pe acest pdmant si care
sunt active in lumea noastrd prin fuziunea orizonturilor pro-
prii de sens.’

lar dacd meditdm in continuare, ¢ vorba oare doar
despre noi? De ce in infinitatea cosmosului nu ar fi posibile —
si poate reale — alte lumi populate de fiinte rationale?

Ideea pluralitatii lumilor, intelese ca similare celei pa-
mantesti cu oamenii sdi cu tot, s-a dezvoltat expansiv si feril,
odatd cu zorile Renasterii, avand precursori in Antichitatea
greco-romand. In lumea crestind, problema a fost comentatd
inca de Origene, mai tarziu de Ockham, pentru a deveni apoi

* Rilke, Rainer Maria, poezia Ord gravd.
* Potrivit interpretarii lui Gadamer din lucrarea citata la p. 48.
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un subiect comun al dezbaterii intelectuale, dogmatice si filo-
A o A . . . . -
zofice pana la sfarsicul Secolului Luminilor.

Origene (sec. 1)

»-.. este absurd sd ne inchipuim un Dumnezeu vesnic in-
activ... Este adevdrar cd Facerea conferd lumii in care trdim un
inceput... dar lumea noastrd nu este nici prima, nici ultima. Ina-
inte de ea au fost altele; si vor mai fi altele dupa distrugerea ei
finald, si asa mai departe, la nesfarsit... Din fragmentele lumii
noastre distruse, Dumnezeu va face alta, iar dupa aceasta va mai
face altele, a cdror istorie va depinde, pentru fiecare, de hotara-
rile libere ale fiintelor rationale cuprinse in ele.”

Ockham (sec. XIII):

... farda a vorbi de eretici, dintre care unii au afirmat
pluralitatea esentelor divine, ne putem intreba de ce nu ar exista
si alte lumi, care sa aibd, fiecare, propria sa cauzd si prin urmare,
propriul sdu Dumnezeu. Supozitia e cu atat mai fireascd cu cat,
asa cum sunt de pdrere chiar teologii, Puterea divind nu s-a epui-
zat prin crearea unui univers; ea ar putea deci sd creeze incd unul
sau mai multe altele; putem deci concepe mai multe lumi, deci
mai multi Dumnezei... dar... e mai bine sa afirmam unitatea”.

Cusanus (sec. XV):°

4 Presupunem cd existd tot atdtea lumi partiale care
compun acest univers cdre stele existd, care sunt nenumdrate. ...
si cd toate sunt locuite”.

° Gilson, E., Filosofia in Evul Mediu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995,
p- 59. Din aceeasi lucrare este si citatul urmator (Ockham), p. 599.

¢ Levojoi, Arthur O., Marele lant al fintei, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1997, p. 96.
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per de vreme ce Dumnezeu produce naturi avand grade
diferite de existentd, existd locuitori in orice parte a cerului. Pa-
mantul e locuit probabil de fiinte mai neinsemnate decar cele ce
trdiesc pe alte planete... (totusi, aceeasi naturd genericd) o au si
locuitorii celorlalte stele, desi de o specie diferita...”

Mai precaut, Galilei scria (sec. XVI):

,Cand se pune intrebarea dacd, in cazul in care existd lo-
cuitori pe Lund, acestia sunt la fel ca cei de pe pdmant sau poate
diferiti de ei... Nu avem nicio observatie sigurd ca sa decidem
asupra acestei chestiuni...”

Citatele s-ar putea inmulti. Pe acest fundal al credin-
tei in pluritatea - sau infinitatea lumilor posibile, ca sd fo-
losim expresiile lui Fontenelle si Leibniz — Kant elaboreaza
tema ,ratiunii pure” ca valabild pentru orice fiinta rationala
posibild, necantonatd la om; deci, acceptand multitudinea
lumilor simili-umane.”

Tradigia géndirii europene nu s-a picrdut. In ultimele
decenii, evolutia cunoasterii stiintifice a condus la noi for-
mulari:

,Corelatia stransa intre legile naturii, cosmos si existenta
umand a fost denumitd wprincipiul antropic”. El este invocat in
dezvoltarea problemei unicitatii sau multiplicitdtii universului
si a cdilor evolutiei lui. Aplicarea sa ne dd posibilitatea de a se-
lecta dintre universurile ipotetice posibile pe acelea care asigura
existenta si manifestarea inteligentei. El functioneazd astfel ca
regula de selectare a diverselor ,scenarii” cosmologice, de re-
strangere a ,posibilului cosmic”... Se pune (deci) intrebarea: care
au fost conditiile pe care trebuie sa le rezolve universul pentru
ca noi sd existdm si sa-1 putem observa? Universul, care permite
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existenta acelei inteligente care-l observd, este un tip special

de univers (= lume), un ,univers ce se cunoaste pe sine””

In comentariile de mai sus, lumea — universul, cos-
mosul — a fost mentionatd din doud perspective extreme: cea
a subiectivitatii individuale si cea a cosmosului ce ar putea
contine fiinte dotate cu inteligentd ce populeazd diverse lumi
posibile.

Rdmanand la noi acasd, pe pdmant, in lumea oameni-
lor, vom relua acum tema scmniﬁcagici cuvantului Jume” din
perspectiva yjocurilor lingvistice” (in sensul lui Wittgenstein)®
pe care limbajul ni le releva.

Iner-un cdntec de jale cunoscut de multi se afirma:

JLume... lume!... sora lume...

Clasa-i viata (lumea)... trecdtoare

Unul naste... alcul moare!”

Intre viata si lumea omului individual existd o stransa
corelatie. In plus, in joc este si ,lumea noastrd”, a cucuror... O
lume vastd, ce se intinde in depdrtari; sau, alefel spus: ,cac e
lumea si pdmancul”. Omul, nemultumit cu ceea ce se petrece
in lumea sa imediatd, poate pleca in ,lumea cea larga”, pand
la capdtul eil De ce pleaca? Poate pentru ca trdia intr-o lume
insuportabila, bezmeticd, tiranicd, ce-l spiona si oprima; sau
pentru cd aici, acasd, nu fdcea parte din , lumea bund”, din cea
selectd, ci din cea saracd, proastd, fiind dispretuit si injosit. In
drum, el poate intalni lumi scranii, ciudate, crude, zmeesti, de
neinteles. Precum si altele, prielnice. Fara doar si poate, omul

7 Parvu 1., Arhitectonica existentei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990,
p- 188.

§ Pentru Wittgenstein si conceptia sa despre yjocul lingvistic”, a se
vedea capitolul 2.
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nostru traieste tot timpul in lumea sa proprie, interioara. Din
cand in cand, el se poate refugia in lumea cdrtilor, a poeziei,
a fictiunii, a copilariei, a povestilor, a visului.

Vorba lui Heraclit (Frag. 84, Diels-Kranz):’

»--- PENtru oamenii treji existd o singurd lume, comund

tuturor, dar cd in somn fiecare se indreaptd spre propria-i lume”.

Dorinta sa este, bineinteles, de a se realiza intr-o lume
comunitard, pe care s-o poatd denumi din tot sufletul: lumea
mea, lumea noastra. $i, poate, de a fi ,un om de lume”.

,Un om de lume este partas la marele joc al vietii. A
fi jom de lume” inscamnad a cunoaste relatiile pe care se cu-
vine sa le ai cu alti oameni si felul in care se petrec lucrurile
in viatd. «A fi trecut prin lume» inseamna a te cdlauzi dupd
maxime si a imita modele... Aceasta calitate se obtine prin
conduite, prin relatii cu lumea ete.”

Faptul ca cineva isi are lumea sa si ca este, pand la un
punct, ,un om de lume” nu inseamna ca el nu poate fi un cre-
dincios ce crede in ,lumea cealaltd”, in lumea ,de dincolo”, , de
apoi”, in care sperd sa ajungd dupd ce pleaca de pe ,aceasta”
lume. Lumea laica se diferentiazd, deci, de lumea sacra, astfel
incat, uneori, cate cineva poate sd formuleze aprecierea in ra-
port cu acel comportament prin care crestinii 1-au etichetat
drept ,amator mundi”:

’ Fragmentul ¢ redat in traducerea lui Banu L., in lucrarea Heraclic
din Efes, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1963.

1" Heidegger, M., Despre esenta temeiului, in Repere pe drumul gandirii,
Ed. Politica, Bucuresti, 1988, p. 100 (nota de subsol, in care autorul
comenteazd, citand alti autori, expresia ,a fi om de lume”. In ace-
easi lucrare, autorul comenteaza ,lumea” ca un ,existential” (in sens
transcendental).
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”

,Oh, aceasta e ceva lumesc, prea lumesc...!

Intr-un sens mai lalrg7 oamenii individuali crdiesc
in lumi socioculturale determinate. Lumea Egiptului din
vechime se deosebea de lumea Greciei antice, de cea a Evului
Mediu Crestin sau Islamic, de lumea Secolului Luminilor sau
cea a Secolului al XX-lea, precum si de cea de la inceputul
mileniului al treilea. Bineingeles, toate acestea se refera acum
la ,lumi umane”.

In final, sa revenim la ideea pe care o vehiculeazd
expresia de ,lumi posibile”. Acestea nu se referd doar la
varietatea civilizatiilor si lumilor culeurale istorice, fiintand
in vremea noastrd sau posibile in viitor, pe pdméntul nostru.
Existenta in cosmos a unor alte lumi, ,de tip uman” — sau
avand ceva esential similar cu cea a oamenilor —, nu are de
ce sa fie refuzaca. De altfel, in traditia lui Leibniz, in ultimele
decenii s-a dezvoltat intens si o ,logica a lumilor posibile”.
Lumea, oamenii si posibilul se intretes continuu.

Fiecare dintre noi, oamenii, ne desfasuram viata de zi
cu zi intre nastere si moarte, in mijlocul unei ,lumi umane”
imanente si determinate, fmpreund cu (1lgii7 integrati in fa-
milie si in diverse colectivitati de actiune, intr-o socioculturd
istoricd datd, pe care o intelegem natural si firesc, realizan-
du-ne in ea.

Este posibilda pentru oameni o stiintd a ,lumii-vie-
tii-cotidiene™ Meritd sa se acorde importantd acestei proble-
me? Intrebarile de mai sus au fast ridicate cu fermitate de
Husserl, celebrul fenomenolog german, in ultima lucrare pe
care a publicat-o, in cursul vietii."

" Husserl, E., Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die tran-
scendentale Phaenomenologie; s-a utilizat versiunca francezd: La crise
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Husserl lanseaza ideea ,lumii vietii” = ,Lebenswelt”
(termen inventat de autor), considerand ca acest nivel al
sesizdrii intuitive si pragmatice a lumii de cdtre persoanele
constiente este instanta bazala de la care trebuie sd se plece
atunci cand reflectdm — coborand metodic si argumentat —
asupra fundamentelor ce garanteazd certitudinea antiscep-
ticd, si care, la nivelul subiectivitdtii transcendentale — de
fapt a intersubiectivitdtii —, asigurd baza si referentialul
pentru afirmatiile cert-adevarate ale filozofiei, logicii, mate-
maticii, ,stiintelor obiective”. Lume a vietii care, in calitatea
sa de existentd de suprafatd a oamenilor, rdmane si persis-
td nealteratd atunci cand subiectul desfasoard o meditatie
sistematicd a indoielii, ajungand sa o puna temporar ,intre
paranteze”, prin ceea ce autorul numeste epoché. Lui Kant
i-ar fi lipsit — sustine Husser] — intelegerea acestui punct
de plecare al firescului existentei curente, motiv pentru care
ajunge la ,constructii teoretice mitice”. Dupad autor, Jumea”
vietii se cere nu doar sesizatd si recunoscutd. Ar fi posibil ca
ca sa fie si studiatd, sa faca obiectul unei ,stiinge”, a unei in-
vestigatii ontologicc, care sa-i dcscopcrc trdsaturi ,a priori”.
Nu este vorba acum de aria stiintelor empirico-efective ale
psihologiei, sociologiei, antropologiei, istoriei, ¢i de o ,stiin-
td” ce sesizeaza (fenomenologic) coordonatele de baza, liniile
de fortd constitutive ale acestei ,Lebenswelt”.

La ce se refera respectivele linii de fortd transcenden-
tale? Husserl stabileste initial, ca poli semnificativi, Egoul si
Lumea. Lumea apare si rdmane pentru subiectivitatea Cgoului
(omului adult, normal si treaz) ca ceva dat dinainte, firesc si

des sciences europeenes et la phenomenologie transcendentale, Ed. Galli-
mard, Paris,1978.
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accesibil prin intuitie, o realitate pe care o intelege nemijlo-
cit si in mijlocul careia acesta isi desfdasoard proiectele finite.
Realitate cu valoarea de adevar al opiniei, ce se constituie
ca un orizont permanent deschis. Cu toate cd e un corelat al
subicctivitdgii, Jumea vietii” este una comunitard, in care fu-
zioneaza toate lumile personale. Astfel incat ea devine lumea
noastrd, a tuturor, sustinutd de intersubiectivitatea lui Noi.

,Lumea in general nu existd pentru oamenii considerati
in singularitatca lor, ci pentru comunitatea umana, $i aceasta
deja prin comunicarea ce se relevd la nivelul simplei perceptii’.

In afard de Ego si Lume, candideazd la functia de
instantd a priori: intersubiectivitatea (transcendentald), re-
alitatea lui Noi, practica si teoria. Ultimele sunt doar vag
conturate de catre autor. Sunt invocate curent ,praxisul coti-
dian”; proiectele practice (si limitate) ale vietii; intra in discu-
tie atitudinea profesionald, faptul cd omul traieste in familie,
ca cetdatean, efectuand stagiul militar, ,practicand” (1) artele,
stiinta. E mentionatd in continuare cunoasterea intuitiv-na-
turald ce se contureaza la nivelul opiniei si sustine rezolvarea
de probleme in cadrul ,lumii vietii”. Existd insd si ,stiintele
obiective”, ce ar cuprinde filozofia, logica, matematica, fizica.
Savantii care cerceteazd domeniul acestora trdiesc din plin in
mijlocul Lebenswelt-ului, colabordnd intre ei.

,Stiinta in genere este o prestatie umand a unor oameni
ce se gdsesc ei insisi dinainte in lume, lume a experientei comune,
ca este o specie de prestatie practica printre altele, orientate spre
formatiuni de spirit de un fel aparte, denumita teoretica. Ca ori-
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. v . v A .
ce practicd, aceasta se articuleazd intr-un mod propriu cu lumea
experientei date dinainte, e ordonatd in raport cu aceastd lume”.

,Presupozitiile, temele, tot edificiul doctrinar al stiinte-
lor obiective sunt formatiuni obtinute printr-o anumitd activi-
tate a savantilor legati intre ei in contextul muncii constand din-
tr-o arhitectonicd permanentd de activitdti dintre care ultimele
le presupun pe precedentele”.

Husserl nu se sfieste sa vorbeascd de o practicd teore-
ticd.

,Existd pentru om in lumea sa ambiantd tot felul de
practici (praxis) si printre acestea existd aceastd practicd unica
in felul sdu, istoric tardiva, practica teoreticd. Ea are ca orice
meserie metodele sale proprii, ea este arta teoriilor, a descope-
ririi si punerii in sigurantd a adevarurilor de un tip nou, sensul
ideal, strain felului de a fi prestiintific si care e cea a unei validi-
tdti ultime, validitatea totala”.

Aceste trimiteri sunt sugestive. Faprul cd firescul
existentei umane de zi cu zi presupune unele puncte noda-
le — unele linii de fortd ,a priori” — este, la prima vedere,
usor de acceptat; mai greu sunt ele de fundamentat. Husserl,
de-a lungul operei sale, fundamenteazd , transcendental” po-
lul egoului, al subiectivitdtii. Iar secundar, in final, pe cel al
intersubiectivitatii transcendentale, suport pentru ceca ce
considera cd, in lumea vietii, se afirma spontan si, evident,
ca ynoi”. Privitor la practicd si teorie — inclusiv la practica
teoreticd — argumentarea si fundamentarea transcendentala
nu se mai desfasoard insa.”

12 Referintele la ultima lucrare a lui Husserl au fost preferate elabo-
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Invocand demersul lui Husserl, ne plasdm intr-o zona
a speculatiei critice abstracte, departe, progresiv mai depar-
te, fatd de trairile, vibratiile sufletesti, sensurile angajante pe
care subicc;ii reali le trdiesc in viata lor zilnicd. E vorba doar
de Egoul ce-si cauta fundamentele in raport cu lumea, fara
problematica dragostei si prieteniei, a chinului si extazului, a
disperarii sau inaltarii sufletesti prin credinta. O sistematica
rece si riguroasd cautd argumente rationale. Este ea justifi-
catd? Desigur. Filozofarea poate pleca de la firescul vietii zil-
nice, dar nu rdmdne la acest nivel. Odata cu demersul meto-
dic al fenomenologului, multe se vor cere ignorate. Zambetul
mamei in faga Copi1a§ului ei drag, strdngcrca mainilor dintre
indrdgostigi, protcstul vehement in numele dcmnitdgii, furia
revoltei, urletul de multe ori neauzit de nimeni al dispcrdrii,
melancolia resemnatd, senindtatea contempldrii in mijlocul
calmului sufletesc al fmpdcdrii cu sine. Din aria acestui tip
de meditatie sunt lasate la o parte si mdrturisirile, jurnalele
intime, fulguratiile ideatice eseistice; precum cele formulate
de Cioran:"

»Inima mea prin care a trecut cerul — e punctul cel mai
A v ”
indepartat de Dumnezeu”.

,Nimic nu ma poate face sa uit viata, desi totul ma in-
strdineazd de ea. La egald distanta de sfintenie si de viata”,

rdrii sistematice a lui Heidegger din Fiingd si Timp, deoarece aduc
in discutie explicit problematica stiintei, cea a lui ,noi”, a practicii
si a teoriei.

13 Fragmentele sunt extrase din lucrdrile lui Cioran (toate apdrute
la Ed. Humanitas) si anume: Lacrimi si sﬁngi, Amurgul gdndurilor, Car-
tea amagirilor, Indreptar patimas, Tratat de descompunere.
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JFereste-md, Doamne, de ura cea mare, de ura din care
izvordsc lumi... Scapa-ma de lumile nascute din urd, eliberea-
z3-ma de nesfarsirea neagrd sub care mor cerurile mele”.

SPentru a ?mprospdta hm]oajul7 omenirea ar trebui sd nu
mai vorbeascd”.

»Nu cunosc decat doud sfasieri: iudaicd si rusd: lov si

-

Dostoievski”.

o v v A
Loingurdtatea m-a facut intotdeauna contemporan mor-
-1 \ N N d- Y P) . v A . o ? .
tilor (Barres). Cum adicd: nu existd viatd 1n sinqurdtate? Numai
eternitate...?”

»Peste tot in cdrtile mele nu e vorba decdr de intensita-
tea experientei. Dacd vrei sa construiesti o filozofie originalg,
ar trebui sd pleci de la stiintd, adica de la singurul domeniu in
care inovatia e posibila. O asemenea filozofie ar fi neindoielnic
originald, numai cd ea ar fi lipsitd de orice interes. Ceea ce tre-
buie sd fie cu adevarat nou si important este, in ultima instantd,
timbrul, ronul, nota, ceea ce emand din intensitatea unei experi-
ente... Cand simplifici o gandire dincolo de expresia ei originala,
ca devine banald, nu mai spune nimic”.

Un autor contemporan comenteazd privitor la acest
ultim fragment, pe care de altfel il citeazd expres:"

JTotul este spus aici. A scrie nu inseamnd a avea idei ori-
ginale, ci a face sa intre in vibratii coarda care esti. Ideile nu fac
doi bani daca nu sunt efecrul final al corzii vibrante”.

" Liiceanu, G., Usa interzisa, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 291.
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O cercetare a fundamentelor a priori ale lumii vietii e
strdind de problematica si tematica reald si variatd ce se de-
ruleaza la acest nivel. Nu intereseazd acum povestea lui Don
Quijote sau Don Juan, a lui Hamlet sau Raskolnikov. Acestia
si multi alti eroi exemplari, cu existenta lor de fiinte secunde
purtate de culturd — de instanta logosului, a ,teoreticului” —,
pot fi considerate generic, drept teze ipostaziate prezente in
texte Supraindividualc ce fmprumutd haina destinului uman.
Drumul spre egoul transcendental ignord problematica su-
biectului, in dublu sens. Pe de o parte, nu intereseazd subiec-
tul povestirii in care existenta eroilor e incadrata sau pe care
o sustin exemplificand-o. Pe de alta parte, nu intereseazd su-
biectul individual ca atare, persoana — cea nemijlocitd si cea
epica — cu biografia si coerenta existentei sale; loc geometric
al crairilor, suferingelor, proicctclor si dcznddcjdilor fiecaruia.

Polarizarea si jocul dintre subiectivitatea unui eu in-
dividual a carui existentd e finitd — supusd mortii — si cea pe
care o presupune un subiect largit (un eu-noi) i-a framantat
pe gdnditori precum Kant si Hcidcggcr; ultimul, meditand
asupra ,sineitdtii” puse in joc de libertatea ce std in spate-
le deciziilor esentiale ale fiintei umane, inteleasd ca Dasein.
Aceastd problemd va fi reluatd in capitolele lucrarii.

Si totusi, uscaciunea abstracta aparenta a demersului
fenomenologic — si a celui speculativ critic in general — este
singura ce poate conduce spre sondarea fundamentelor, spre
comprehensiunea argumentatd a intemeierii a ,ceca-ce-este”
si ar putea f1. Desigur, cu punerea intre paranteze, temporard,
a originalitdgii §i Vibra{;ici subiective unice a trdirilor.
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Dincolo de problema traditionala a ,eului”, nici cea
a ,teoriei” nu a fost neglijata de gandirea sec. XX, ci dimpo-
triva. Dupd ce, odatd cu Renasterea, s-a instituit un nou tip
de stiinta — cea a teoriilor fizice matematizate — cunoag-
terea umand s-a dezvoltat exponential, cuprinzand domenii
tot mai vaste, inclusiv pe cel biologic §i uman. De la stiingele
descriptive s-a trecut la cele formalizate. Teoria stiingificd se
impune ca o cunoagtere discursivd, dcsfd§uratd intr-un anu-
mit limbaj, care presupune uneori termeni primi §i deseori
un aparatqj 109ic0—matcmatic propriu. Ea incorporcazd un
model al realitatii existente sau posibile, putand f1 interpre-
tat ca avand o semnificatie in raport cu lumea ,obiectiva”.
De obicei, se pretinde ca teoria gtiintifica sa aiba o coerenta
logicd interioard; la o extremitate, ea poate accepta axiome;
la alta extremitate, ea trebuie sd aibd acces la 0 zond ce poate
fi supusd experimentdrii §i confruntatd cu un limbaj empi-
ric al constatdrilor. Astfel incat, ea poate fi confirmatd sau
invalidatd, fapt ce pretinde o restructurare a cunoasterii, cu
formulare de noi teorii.

Pe langd teoriile stiintifice care se referd la o realitate
existentd, s-au dezvoltat arii teoretice ce vizeazd lumi posi-
bile sau care ar putea fi implicate in real. Matematica a fa-
cut parte intotdeauna din domeniul cunoagterii teoretice. lar
mai nou i elaborarile ce incearcd sd o fundamenteze, logica,
intuitia, meta-matematica, precum §i teorii mai aparte, cele
ale sistemelor, ale ciberneticii, ale jocurilor. In final, amintim
ca tot din discursul teoretic fac parte, aldcuri de meta-teorii
si de ,teorii ale teoriilor §tiingiﬁcc", elaborarile spcculativ—cri—
tice asupra fundamentelor, de care se ocupa filozofia si dog-
matica.
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Teoriile §tiin§iﬁcc si intrcgul complcx al ,teoreticului”
au ca suport, in lumea oamenilor, nu atat individualitatea
congtientd, cat o instantd mai ampld pe care Husserl incerca
sd o determine prin intersubiectivitatea (transcendentald) a
lui noi. Instantd ce are, insd, si alte suporturi sau fundamen-
tdri in interioritatea existentei umane, consideratd ca ansam-
blu.

Intr-o directie complementara gandirii fenomenolo-
gice, subiectivist transcendentald a lui Husserl, se plascaza
ceea ce in termeni curenti se numegte ,filozofia limbajului”.
Ea a fost si este dezvoltatd in special de ganditorii anglo-sa-
xoni, de la filozofia analiticd a notiunilor la cea a jactelor de
limbaj”. Dar nu trebuie ignoratd nici Contribugia 9éndit0rﬂor
germani, chiar a celor de sorginte fenomenologicd, de exemplu
Heidegger, care s-a orientat, in final, asupra preeminengei
limbajului in comentarea ,fiintei”. $i, ulterior, meditatiile in
directia hermeneuticii ale lui Gadamer, ale unor membri ai
§colii din Frankfurt care s-au straduit sd-si aduca contribul_;ia
privitor la semnificatia textelor i la rolul acestora in existen-
ta oamenilor.

Problematica limbajului a devenit tot mai complexa
odatd cu dezvoltarea semioticii, a limbajelor artificiale, a te-
oriei comunicatiei, a ciberneticii si a inteligentelor artificiale,
domenii ce se plaseazd evident peun alt nivel decat perspecti-
va subiectivitdtii transcendentale.

Dacd ne orientdm acum asupra instantei ,practicu-
lui”, mentionatd si ea de cdcre Husserl, aceasta, la randul ei,
meritd sd fie ingeleasa mule mai complex decat este abordatd
de autor. Se poate vorbi de o practicd medicald, educationa-
la, juridicd; dar si de practica muncii sau practica politicd,
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lcgislativd, administrativd, rdzboinicd, rcvolugionard. S, in
cele din urmd, de practica socio-etico-istoricd.

Domeniul practicilor ar putea constitui gi el, alaturi
de cel al teoreticului — ce e realizat prin asertiuni discursive
formulate prin limbaj — o instantd speciala a omenescului,
un suport pentru comuniunea comunitard a lui ,noi”. Pra-
xisul uman, ingeles intr-un mod complex i larg, a ajuns sa
se refere, dincolo de viaga de zi cu zi §i de existenta etica, la
desfagurarea politico-istoricd a omenirii, susginutd de ideolo-
gii §i utopii. In aceastd ingelegere, perspectiva subiectivitdii
transcendentale — bazata pe intentionalitatea congtiingei —
este depasitd. Se poate atunci vorbi de o intentionalitate a
lui Noi?

Catre sfarsitul sec. XX, comentand Realitatea ca proiect
social, Searle” nu se sfieste sa vorbeasca despre intentionalita-
tea colectivd. In traditia veacului trecut, intentionalitatea a
fost cultivatd inigial de fenomenologi — mai ales de Husserl
— care preiau o veche idee scolasticd, reactivatd in sec. XIX
prin Brentano. La Husserl era vorba explicit de intentiona-
litatea constiingei; deci a polului individual — subicctiv al
umanului. Gandirea si filozofia cognitivista ce s-au dezvoltat
catre sfarsitul secolului XX au reactivat insd tema aristote-
liana a teleologiei (a ,entelehiei”), care reprezintd evident o
intcngionalitatc pentru sisteme cu autoorganizare: sisteme
biologice, dotate cu psihism mai mult sau mai pugin congti-
ent. Dar §i sisteme ale inteligentei artificiale. Aceastd inten-
tionalitate nu se mai cantoneazd la subiectivitatea umand ce
vizeaza scmniﬁcagii §i sensuri, ci pune accentul pe actiune. A

5 Searle, J.R., Realitatea ca proiect social, Ed. Polirom, Tasi, 2000.
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vorbi de intentionalitatea colectiva apare, deci, ca ceva nou in
raport cu perspectiva fenomenologicd. Searle da ca exemple
initiale: — actiunea membrilor unei echipe sportive ce con-
lucreaza pentru Cé§tigarca unei partidc; sau, activitatea in-
strumentigtilor, ce cantd intr-o orchestrd, rezultand, pentru
publicul ascultdror, o simfonie bine realizatd. Excmplclc s-ar
putea inmulti. Orice domeniu al existentei practice — ca, de
cxcmplu, dcsfd§urarca unui proces juridic, a unei actgiuni de
diagnosticare si tratare a unei boli, de realizare prin munca a
unui nou produs utilizabil — ne oferd exemple de conlucrare
a unor oameni congtienti, in vederea obgincrii unor rezultate
semnificante si utile pentru mulgi.

Domeniul practicﬂor ar putea constitui un suport
pentru afirmarea unei instange a lui ,noi” in inima existentei
umane, poate mai solid decat derivarea acesteia din subiec-
tivitatea egoului transcendental ce expandeazd in directia
intersubiectivitdtii. Realitatea practica-teoreticd sustinuta
de limbaj poate fi consideratd ca o instantd primd a umanu-
lui, nederivabila din polul individual al congtiingei. Limba §i
limbajul sunt, in esenta lor, supraindividua]c. Vechiul concept
grecesc de logos, care acoperd aria limbajului si concomitent
a ratiunii, nu ar putea fi considerat ca un termen ce indica
0 instantd structural umana primd, nederivabild? Chiar do-
meniul teoretic — despre care Husserl vorbeste in cuplaj cu
practica — nu are o realitate deasupra congtiingelor individu-
ale, fie ca e vorba de teorii gtiingifice, de discurs matematic,
logic sau filozofic? Ne putem referi la Popper'®, unul dintre
principalii gdnditori ai sec. XX, privicor la teoriile §tiin§iﬁcc,
cregterea acestora, metamorfoza cunoasterii. Autorul suge-

10 A se vedea Anexa 1L
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reazd cd pentru comentarea existengei umane am putea dife-
rengia trei lumi, aflate, dcsigur, in intcrcondigionarc: prima,
cea a corpurilor fizice; a doua — cea a starilor de constiingd;
a treia — formata din teorii stiingifice, istorii, povestiri etc.
Lumea a doua este similara cu cea a trairilor intentional-su-
biectiv-constiente pe care le invocd Husserl. Cea de a treia se
referd la entitd(i ale logosului, ce sunt suprapcrsonalc §i tran-
ssituationale, fiintand deasupra egourilor, din care acestea se
impdrtdgesc in diverse locuri ¢i timpuri, fdra ca ea sd scada.
Se configureazad, astfel, o fageta teoretica a instantei logos-
ului, mult mai complexd decat ceea ce se rezumd la teoriile
stiintifice sau la ,stiinga obiectiva”.

Instanta practico-teoreticd a logosului, sustinutd de
realitatea lui ;noi”, se afld in permanentd interactiune cu po-
lul individual al starilor de constiingd. Ea se deschide nu doar
n dirccgia unei fundamentdri prin sinteza transcendentald,
ci, prin spiritualitatca ideald a valorilor si 109icii7 orienteazd
intru orizontul transcendentet, ingeleasa in sens puternic, ce
asigurd sansa creativitdtii, a devenirii.

Vom aborda problematica invocatd mai sus pornind
de la lumea vietii, de la firescul existentei oamenilor, apropi-
indu-ne de fagetele practice si teoretice ale logosului printr-o
tactica de invdluire. Astfel, vom comenta inigial modalitdgi
ale existentei ce implicd instanta noi, flancand doar pe cea
practico-teoreticd. Asa sunt sdrbatorile i jocurile. Contem-
plarea ne plaseazd intr-o pozitie de contrast fata de activita-
tea umand practicd, al carei domeniu se reliefeazd astfel preg-
nant. Invocarea ritualului sacral invéluie, dar §i penetreazd
existenta practica-teoreticd a oamenilor, afirmand cu tdrie
comuniunea comunitard a lui ,noi”. Toate cele mentionate
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mai sus fac parte din lumea vietii, la fel ca §i actele de limbaj,
ca derularea povestirilor si istoriilor, a teoriilor gtiintifice si a
produselor artistice, ca parte integrantd a logosului teoretic.
lar din inima acestuia, judecarea sinteticd ne dezvdluie zone-
le invaluitoare transcendentalo-transcendente.

Decuparea instantei mai sus mengionate a existentei
si ﬁingdrii oamenilor poate tradda oare abisurile chinului vi-
novdtiei personale? Sau plenitudinea transfiguratoare a iu-
birii autentice, de nespus in cuvinte!? Ori strafulgerarea unui
yeurika” al cunoagterii, izbucnit dupd indelungate meditatii
solitare? Mangaierea ce ti-o aduce — poate, uneori —, Dum-
nezeul tdu drag, mediatd de vreun inger, de un semn plin de
ingelesuril?

Cine gi-ar aroga drcptul §i 1cgitimitatca de a tdia cu
fierastraul, ca nefiind fmprcund — umane: — trdirile subiec-
tului individual, aldturi i intregesute cu — ceea ce produce
si sustine prin limbaj §i demers practico-teoretic o instanga
comunitard a lui ,noi” — inﬁ‘dgitc cu aria inconjurdtoarc a
idealitatii logico-valorice, care deschide orizontul infinit al
transcendentei!?
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De ce am sectorializa, fragmentand in parcele, fara
legarturi firesti intre ele, cele trei instange sugerate ale exis-
tentei oamenilor? si care se afla, de fapt, intr-o continud ,pe-
rihorezd™”, pe un camp mdnos, cu rdddcini adanc infipte in
pdmént7 sub ncmdrginitul cer.

7 Termenul de ,perihorezd” e preluat din dogmatica cresting, unde
semnificd intercomuniunea (inter-comunicarea) si intersanjabili-
tatea intre cele trei ipostaze ale ﬁingei divine ,tri-ontice”™; ceea ce
inseamnd cd niciuna din cele trei ipostaze nu e de conceput ca izo-
lata §i Va]engele speciﬁce sunt potentate prin celelalte. Acest con-
cept poate fi valorificat ontico-ontologic, mai ales cd el permite o
deschidere in directia transcendentei, a nimicului i a fiingei tran-
scendente. Deoarece, in dogmatica crestind, cele trei ipostaze ale
dumnezeirii sunt concepute ca ,persoane, relagiile dintre ele sunt
mai ugor de imaginat in cadrul ,,perihorezei“, decat intr-o ontologie
care nu formuleazd asemenea pretentii; dar sugestia rdmane, cre-
dem, fructuoasd...
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1. Discurs despre sarbdatori

L.1. Sdrbdtoarea ca iegire din spatio-temporalitatea
muncii i a practicilor; exemplul nuntii

1.2. Caracteristicile de baza ale sarbdtorii in raport cu
desfdgurarea obisnuitd a existengei omenesti zilnice

1.3. Firescul §i banalitatea vietii de zi cu zi ca panza de
fond deasupra cdreia se detageaza sarbatoarea; bote-
zul; iInmormdntarea

1.4. Doua ingelesuri ale transcendentei
1.5. Sarbatcori laice

1.6. Paradigma sarbatorii in interpretarea lui Eliade:
regresia la timpul originar — sacral al creatiei

1.7. Sarbatori religioase

1.8. Triumfurile §i incoronarile

1.9. Sarbatorile Renagterii italiene
1.10. Sarbatoarea si artele frumoase

L11. Sdrbdtoarea, desfasurandu-se la nivelul reuniunii
comunitdtii, relevd o altd instangd a umanului decac
congtiinta individuald, cultivata de ideologia Europei






1.1. Sarbdcoarea ca iegire din spa;io—tempomlimtea muncii
si a practicilor; exemplul nuntii

Viata oamenilor este vertebratd, in cadrul existentei
lor de zi cu zi, prin muncd. Muncd §i practici comunitare,
precum educatia, medicina, justitia, administratia, politica
si asa mai departe. Acestea se realizeaza intr-un cadru insti-
tutionalizat, implicd limbajul — actele de limbaj — si un vast
camp de cunoastere teoreticd, animate fiind de o judecare
eficientd. Tar deasupra axului practico-teoretic-judecativ se
inalgd, ca o aureold, sarbdtorile.

Ce si cum ar fi viata omeneasca fard sarbatori!? Sar-
batori religioase si laice, punctand ciclurile vietii oricdrei per-
soane: botezul, casdtoria, aniversdrile... Precum i derularea
existengei comunitdtilor, marcata de zilele oficial-festive, de
comemordri si asa mai departe...! Practic, ea ar fi de necon-
ceput!

Sarbdtoarea, cu ceremonialul, fastul §i, apoi, dezinhi-
bigia7 veselia si jocurilc ce-i sunt proprii, se afirmd ca un ale
timp existential, faga de cel al existentei practice curente,
marcat de ordine, stereotipie §i responsabilitate.

Vom incepe comentarea acestei ipostaze speciale de
existentd umand, prin invocarea unei sdrbdtori de care au
parte, direct sau indirect, mai toti oamenii: nunta.

Doi tineri s-au intalnit §i cunoscut, s-au indrdgostit
unul de altul. Dragostea este un miracol ce nu poate fi expli-
cat stiintific. La inceput indrdgostitii preferd singuratatea si
tdcerea, zambetul, strangerea mainilor, sdrutul in taina. Ei
intrd in rezonantd si comuniune sufleteascd, in interpdtrun-
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derea existentiala subiectiva, rupti, pana la un punct, de ceca
ce este in jur, rendscand parcd intr-o noud lume a inceputu-
rilor.

,Cine a spus cd iubirea repetd, cd ea nu este decat

o imensd tautologie a speciei in care se scaldd, preferand
aceleasi gesturi toate cuplurile lumii? Exista oare o blas-
femie mai mare? Fiecare cuplu se naste printr-o suitd de
gesturi fondatoare. lar gesturile acestea, nimeni, pana la
cei doi, nu le-a mai fdcut vreodata ¢i nimeni, pand la star-
situl timpurilor, nu le poate repeta”

Treptat, cei doi nu se mai sfiesc sd apard printre pri-
eteni, printre oameni, se infdtiseaza parintilor pe care-i res-
pectd si se hotardsc sd intemeieze o familie.

Astfel incat se pregatesc de cdsatorie, de nuntd.

Pentru cdsdtorie nu pot fi ignorate aspectele legale,
inclusiv cele contractuale, ale evenimentului; fape ce ne atra-
ge atentia asupra legdrturii stranse, a articuldrii firesti dintre
evenimentul sarbdcoresc — al nuntii — si structura de fond a
existentei oamenilor bazatd pe practici §i norme.

Daca fm_;clcgcm, prin nuntd, doar petrecerea comuni-
tdii ce sdrbdtoreste evenimentul, aceasta se poate desfasura
la alta data decart cdsatoria oficiald. Dar cele doud aspecte
sunt fege ale unei intregi unitdti. Sa reludm insa firescul des-
fdsurdrii evenimentelor.

Viitorul SOt si viitoarea sotie, fmprcund cu rudele lor,
cu cei apropiati §i cu invitagii, rcspccténd mai mult sau mai
putin anumite ritualuri §i tradigionale §i oficiale, ajung la 1m-
plinirea vietii obstesti investit cu dreptul de a se casdrori. Ei
declard public, fatd de martori, ¢d acceptd sd fie soti unul

¥ Liiceanu, G., Op. cit.
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pentru altul. Moment in care emotia 1i stdpaneste pe toti. Se
intocmesc §i acte care consemneazd acest eveniment, schim-
barea ce se produce in viata fiecdruia, insotitd, in genere, si de
modificarea numelui unuia dintre ei. Apoi, deseori, se merge
la bisericd, participandu-se la o slujba, la un ritual sacral,
care uneste pe cei doi si ,intru Domnul”.

Atat in fata instangelor lumesti, cat §i a celor transcen-
dente, ritualul casdroriei se desfagoara cu o anumitd solem-
nitate, resimgitd de toti cei prezenti; care, in acele momente
emotionante ale unirii, parcd sunt desprinse din spatio-tem-
poralitate, ce se grupeaza ocupatiilor lor diurne, parasind a fi
transpusi in alt nivel sau registru existential. Ceea ce se poate
vedea efectiv in orice fotografie realizatd cu un astfel de pri-
lcj. Dupa ce ritualul se incheie, noua familie, imprcund curu-
dele i prietenii, cu tot alaiul, se indreaptd spre casa sau cdtre
locul unde se va desfdsura ,petrecerea” nuntii. Ei merg in pas
agalc, ﬁnsogigi de muzica §i vuiet, togi strdlucind de haine de-
osebite, de podoabe i fast. Urmeazd mesele intinse, cantece
pline de veselie, dansuri, urdri.

Evenimentul cdsdtoriei §i petrecerea nuntii sunt, dese-
ori, precedate de ,petit” si de ,logodnd”. In mediile rurale tra-
ditionale, unele ritualuri se cer a fi parcurse succesiv. Men-
tiondm — dupd studiul lui Florea Marian, Nunta la romani”
— cateva titluri de capitole:

«Inainte de nuntd se practicd o serie de ceremo-
nialuri, dintre care ,sarbdcorile”, petirea”, ,pe vedere”,
Jfoaia de zestre”, zestre”, jrdpirea”, ,incredintarea”, ,pre-
gatirile”, ,darurile”,  steagul” etc.

¥ Marian, Fl., Nunca la romdni, Ed. Grai si suflet — culturd nationa-
la, Bucuresti, 1993.

Despre sdrbatori, gradini si logos | 35



Privitor la nuntd, sunt descrise si: ,chemarea”,

scununa”, ,schimburile”,  dansul”, ,masa micd”, ,iertd-

L] ’ n L] o
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ciunile”, ,cununie”, ;masa”, ,jocul”, ,rdpirea inchipuitd”,
Jrazboiul”,  vama”, | scoaterea zestrei”, ,despdrtirea”,

S
v v . A v
,masa mare” etc. Dupd nuntd, sunt mengionate incd alte
obiceiuri.»

Azi, aceste traditii ritualice nu mai sunt practicate nici
la sate, decat, eventual, fragmentar. Totusi, nunta, ingeleasa
in ansamblu ei ca eveniment sdrbdtoresc, tine scama de o se-
rie de etape, reguli, are nevoie de pregdtiri, se desfdsoard una,
doud sau mai multe zile, in afara curgerii viegii 0bi§nuitc, de
obicei cand, in calendarul religios al comunitatii, asa ceva e
posibil si chiar recomandat. Ea nu va avea loc intr-o perioadd
de post si sobrictate religioasd, ci dupa terminarea acestora.
Sau cand calendarul civil indica si el o perioada ,libera”, zile
de ne-lucru: deci sambata gi duminica. Astfel incat sarbatoa-
rea sd se poatd desfasura complet, pana la capat, pana ce toti
s-au dezinhibat si veselit, au chiuit, jucat si cantat.

1.2. Caracteristicile de baza ale sarbatorii in raport cu des-
fasurarea obisnuitd a existentei omenesti zilnice

Asa cum apare cu ocazia nuntii — care este una dintre
multe altele — sarbdtoarea omeneascd are cateva caracteris-
tici ce vor fi reintalnite mereu, pe mdsurd ce vom strabate,
in continuare, acest tardm. Inceputul cu marca de o anumi-
td iminentd, ce nu se invocd explicit transcendenta. Apoi,
ca reunegte 0 anumitd comunitate in alte conditii decat cele
ale muncii si practicilor in general. Un grup de oameni ce se
simt solidari, ce traiesc o comuniune, fapt ce diferengiazd, in
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mare mdsurd, ierarhiile, statutele si rolurile sociale curente.
Cu ocazia prezentei la evenimentul sdarbdtoresc, cu totii se
strdduiesc sa etaleze ceea ce au mai de preg, rar i frumos, sa
apard intr-o tinutd deosebita, respectabila si de admirat ca la
un spectacol. Sarbatoarea nuntii are insd, §i o a doua fatd, ce
se exprimd printr-o dcz]dnguirc a bucuriei, prin dczinhibigic,
prin permisivitate care incaled normele curente i recunoscu-
te ale comunitdtii, potentand trairea prezentului.

Sarbdtoarea nu constituie, totugi, agsa cum s-a men-
tionat, firescul, panza de fond a existentei omenegti, cu care
se articuleazd profund, dar al carei curs il intrerupe. Inaince
de a ne indrepta spre alte sdrbatori, sd ne intrebdm din nou:
in ce constd acest fundal? Vom relua aici, reiterand, acest su-
biect, care, de altfel, va fi dezvoltat i in continuare.

Rdspunsul cel mai simplu este: sdarbdrorile intrcrup
fluxul existentei umane inteleasd ca muncd. Munca prin care
se produc bunuri de intrebuintare, de consum, de schimb, pre-
cum si bunuri-instrumente ce asigurd producerea preceden-
telor. Desigur, practica muncii presupune educatia si invatd-
mantul, cunostintele ce stau la baza , produselor” mentionate;
deci, si practica prin care se obtin aceste cunostinte stiintifi-
ce: adica o ,practicd teoreticd”. Sau practica medicald, cea
a grijii fatd de sandatate in general, practicile legale juridice,
prin care se asigurd proprietatea, prin care se face drcptatc
si se garanteazad echitatea in probleme civile si penale. Impre-
und cu acestea sunt de amintit practicile administrative, de
conducere si legiferare, practica politicd, cea razboinica. Toa-
te practicile se bazeazd nu doar pe norme, ci si pe un set de
cunostinte valide, pe un domeniu al teoreticului, ansamblul
fiind centrat de judecare.
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Dincolo de cele invocate mai sus si care se referd la
actiuni umane structurate, ce se desfdsoard in cadrul unor in-
stitutii, de catre grupuri de oameni ce se conformeazd anumi-
tor statute si roluri sociale, unor norme, legi si valori, impli-
cand instanta fundamentald a limbajului, mai putem invoca
doud aspecte ale existentei umane comunicate, ce participd
la structurarea ,panzei de fond”. E vorba, pe de o parte, de
structura societdtii civile”, constand din institutiile famili-
ci, ale comunitdtilor locale, ale statului (adicd ceca ce Hegel
denumea ,spiritul obiectiv”). Pe de alta parte, este de luat in
considerare ansamblul evenimentelor si crdirilor zilnice, ba-
nale si uzuale ale oamenilor, considerati ca persoane consti-
ente, ca ,egouri subiectiv-reflexive”. Acestea se inscriu in ma-
rile cadre amintite, accentudnd concretetea existentei umane.

La prima vedere, toate, cele mentionate mai sus, se
deruleazd intr-un spatiu public al factitdtii existentei ome-
nesti, suprapersonale sau chiar impersonale. Dar ele se afla
in articulatie si continuitate cu trairile strice si ireductibil
subiective ale ,sineitdtii” fiecdruia. Arie in care putem iden-
tifica nu doar angoasa in fata mortii, ci si plenitudinea iu-
birii interpersonale7 calmul ?ngelegerii si sporirii din cadrul
familiei, gravitatea responsabilitatii, ineditul starii de gratie,
creativitatea.

Sarbdtoarea pune deoparte aceastd panzd de fond a
existentei muritorilor. Omul inceteaza sa lucreze, sa se inre-
gimenteze in practicilc obignuitc ce implicd diverse institutii
si normativitati. El lasa deoparte rdspunderile, preocuparile
si grijile in tesdtura cdrora cuprins zi de zi, se elibereaza de
toate acestea, se destinde, se odihneste (oare zilele de odihna
nu sunt tocmai zilele de sdrbatoare?!) si intra pe fagasul unui
alt mod de existentd. Al celui sdarbdtoresc.

38 | Mircea Lazarescu



1.3. Firescul si banalitatea vietii de zi cu zi ca panza de fond
deasupra cdreia se detaseaza sarbdtoarea; botezul; inmormadntarea

Ne vom intoarce, acum, la tinerii nostri casdcoriti.
Sarbdtoarea nuntii trecute. Reincepe viata de toate zilele,
cu munca si studiul, cu prcocupdrilc 0bi§nuitc, cu intdlnirile,
barfele, flecarelile, cu micile bucurii si necazuri. Cei doi soti,
prin truda si strddania celor apropiati, incep sd-si cladeasca
o casd, un camin fizic, care sd-i dubleze pe cel sufletesc si spi-
ritual. In acest spatiu al intimitdtii duale, torul este aranjac
dupd gustul sotilor, al celor ce 1l implinesc pe fata acestui pa-
mant cu calm si patos, adevarul adanc al relatiei umane duale
intre ,eu” si,tu”, iubindu-se si intrepdtrunzandu-se. Niciunul
nu-si anuleazd aceastd imprcjurarc individualitatea, ci, dim-
potrivd, si-o potenteazd. Dupd o zi grea si framantatd, trditd
in valtoarea vietii comunitare, structuratd prin diverse prac-
tici, la uzind, la scoald, la judecatorie si primarie, la spital, pe
ogoare sau prin pdduri, navigand pe ape sau zburand pe cer,
intrand prin magazine si tramvaie, participdnd, alacuri de
altii, la dezbaterile vreunui partid politic sau la proteste soci-
ale, in disputc cu superiorii sau organizdnd viata altora, dupd
atdtea situatii problematice, controversate, initiative, reactii,
pdtanii si impliniri, seara 1i indreptd cu drag spre casa ta, te
intorci sorbind pe drum, cu neliniste si dor, distanta care te
mai desparte de linistitu-ti cdmin. lar odatd ajuns, asezat in
fata mesei intinse sau la gura sobei, in calda si dulcea poveste
ce o depeni impreund cu iubita sotie, te linistesti si te regene-
rezi, resimti cum, progresiv, sporesti launtric, cufundandu-te
in noaptea plind de mistere, in noaptea viselor dezlantuite, ce
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duce lent, dar sigur, spre zorii altei zile de actiune si afirmare,
de framantare si chin, de luptd si bucurie.

Casa, caminul, gospoddria isi au si ele problemele lor.
E nevoie de mobila si haine, de apd, caldurd, lumind, hrana,
curdgenie. Vecinii fac si ei parte din viata noastrd curentd, la
fel ca si prietenii la care ne ducem sau care ne viziteaza din
cdnd in cdnd. In sdnul acestui camin, in mod firesc, e astepeat
un copil. El se naste in sufletul si mintea tinerilor soti, creste
apoi in pantecele mamei sale, inconjurat nu doar de grija, ci
si de drag si sperantd, pentru a ajunge, in sfarsit, la lumina
zilei, in mijlocul oamenilor ce-l asteapta.

Si, din nou, bucuriaii cuprindc pe toti, pdrinti si bunici,
rude si prieteni. Copi]ul primeste un nume, € fnrcgistrat in
actele starii civile si i se pregateste botezul. Oficializarea
nasterii si botezul religios sunt urmate de petrecerea ce
consfinteste sarbdtorirea evenimentului. Considerat, in
ansamblu, la fel ca si nunta, botezul este, de asemenea, o
sdrbatoare ce-i reuneste pe cei apropiati, facandu-i sa lase la
0 parte munca si studiul zilnic, 9rijﬂc si necazurile, pentru a
se intdlni la bisericd, la casa pdringilor, din nou in comuniu-
ne, frumos imbrdcati, facand urdri si daruri, impdrtdﬁndu—sc
din bucate si vinuri alese, cantand si dansand, bucurandu-se,
dczldnguindu—sc, intru fericirea nou-ndscutului, a familiei
sporitoare. Evident cd si acest ,eveniment-sarbdtoare” se arti-
culeaza semnificativ cu desfasurarea plind de sens a existentei
tinerilor, a familiilor acestora, realizand un moment impor-
tant in consolidarea drumului lor de viata.

Vor veni apoi pe lume alti copii, ce vor creste cu to-
tii, ajungand sa umble pe la scoli, imprietenindu-se cu cei de
varsta lor, indragostindu-se, castigand-si cate o profesie, ca-
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sdtorindu-se, fdurindu—si un rost pe lume. In timp ce parintii
lor, ajunsi maturi, apoi batrani, bunici, se pregatesc si de ul-
timul capadt al vietii. Iar la un moment dat, pentru om vine si
obstescul sfarsit, moartea sa biologica. Astfel incat familia,
cunostintele, se pregdtesc de inmormantare.

[nmormdntarea este un eveniment care, pand la un
punct, scamdnd cu sdrbdtorile nasterii si cdsatoriei. Ceea
ce lipseste acum este cea de-a doua fateta plenar etalata.
Adica veselia, dezldntuirea, ddruirea fatd de un prezent
deschis spre viitor. In schimb, intdlnim invocarea solemnd
a transcendentei, comuniunea unor oameni solidari ce se
rup de munca obisnuitd, tinuta decentd. Totul se petrece,
cu aceastd ocazie, sub semnul reculegerii si al rememorarii.
Ritualurile se desfasoard conform traditiei. Familia si
cunostintele privegheazd, stau langd sicriu, isi iau un ultim
bun-rdmas in tacere. Cel mort este dus, dupa aceea, la cimitir,
in frunte fiind preotii, urmati de comunitatea celor apropiati,
uncori, in sunetele unei fanfare. Langd groapa, la crestini,
continud slujba7 eventual se tin discursuri. Tdréna primeste
trupul celui ce a fost, pe lumea oamenilor, o persoana
constientd si responsabild, o fiintd iubitoare si ganditoare, un
,cineva”, care a trdit angoasa finitudinii sale, dar a si facut
sd se afirme valorile; si poate ¢d a invocat in viata lui, uneori,
ytranscendenta ca fiintd”.

Deasupra capului sdu se va asterne pamantul, se vor
asterne coroane, straturi de flori. Si, de obicei, pe la noi, va
veghea o cruce.

Dupa incheierea ritualului iInmormdntadrii, se impart,
celor prezenti, colivd, colaci si bduturd. De la cimitir, cei ce
l-au condus pe ultimul drum sunt invitati la 0 masa comund,
desfasuratd intr-o atmosfera de reculegere.
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1.4. Doud ingelesuri ale transcendentei

Tmnscendenga invocatd cu ocazia mortii si a ingropd—
ciunii are doud aspecte. Pe de o parte, in lumea oamenilor, ca
se referd traditional la o instanta si la un tardm sacral, aflat
dincolo de existenta ,lumeascd”, taram ce presupune fiinge
transcendente eterne si locuri ,de dincolo”. Pe de altd parte,
¢ implicatd o transcendentd a continuumului, cea a mosilor
si strdmosilor, urcand, posibil, pand la un stcrdmos ancestral,
aflat intre zona lumeasca si ,cealaled™. De altfel, sarbatorile,
in general, presupun, mai mult sau mai putin, aceste doud
aspecte. Transccndcnga continuumului poate sta si sub sem-
nul potentialului, al posibilului, care aureleaza speranta unei
casdtorii sau a unui botez. Ba chiar si al celei unui proiect pe
care il sustine orice ritual sarbdtoresc inaugural. Si de ce nu,
si al proiectelor personale, cum sugera Sartre.

Termenul de ,transcendentd” are sensuri multiple, in
afara celor invocate. In opcrclc din prima pcrioadd a creatiei
sale, Heidegger considera transcendenta ca limitatd la ceca ce
articuleaza fiinta omului (Dasein) de lume, criticand craditi-
onala opozitie subiect-obiect si subliniind semnificatia ,exis-
tentialului” fundamental ,a-fi-in-lume” (in opera sa tarzie,
abordarea e mai diferentiatd). Aceastd atitudine apare ca ex-
presic a ingclcgcrii Dasein-ului ca fiind Cscngialmcntc 0 ﬁin;d
finitd, existand intru moarte, dincolo de intelesul teologic al
cternitdtii. Dar sensurile transcendentei in lumea umana pot
fi variate. In discutie poate fi adus orizontul contemplatiei
(estetice si nu numai), precum si instanta ce face posibild cre-
atia autenticd, afirmarea noului impotriva nimicului.

Desigur, aceste problcmc presupun dezbateri si co-
mentarii separate.
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1.5. Sarbacori laice

Evenimentul mortii unei persoane, ritualul corespun-
zdtor, inmormantarea, pot lua o amploare deosebitd, in func-
tie de importanta acesteia pentru comunitate. Cand cel dece-
dat e o figurd marcantd a colectivitdtii, se poate declara doliu
national. Iar cu ocazia unor momente jubiliare — sd zicem
zece sau cincizeci de ani de la decesul sdu — se pot organiza
manifestdri comemorative, ce iau aspectu] si amploarea unor
festivitati.

Evident, nu suntem in aria propriu-zisd a sarbatorilor,
dar undeva pe aproape ne aflam totusi, deoarece se pastrea-
zd un yaer de familie”. Apoi, cineva, mai mult sau mai putin
important, isi poate ,comemora”, in viata fiind, ziua sa de
nastere, sub semnul sdrbdrorii, reunind rude si prieteni. In
aceste cazuri se exprimd mai putin prima parte, cea solemnd,
a evenimentului. Sotii isi sdrbdtoresc nunta de argine si de
diamant. Absolventii unor scoli, ai unor facultdti, se reunesc
periodic, la zece, doudzeci, cincizeci de ani, pentru a ,come-
mora”, intr-o atmosferd festiva, sarbdtoreascd, evenimentul
termindrii studiilor, semnificativ pentru existenta tuturor.
Dupad ce, chiar la data respectivd, l-au sarbatorit printr-un
banchet. Cate o reuniune cu aer festiv, urmatd, eventual, de
o masd sau un banchet, se poate organiza si cu ocazia altor
evenimente, cum ar f1 avansarea in functie a cuiva, premierea
pentru merite deosebite, consacrarea, dezvelirea unui monu-
ment, inaugurarea unei institutii. Aerul tonic al sdrbdtorii se
infiltreazd peste tot in viata civild, pentru a flanca si stimula
manifestdrile cotidiene strddania muncii, a creatiei.
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In zilele noastre, aproape cd nu se mai tine niciun
congres stiintific care, dupd deschiderea festivda, sa nu
fie urmat de un cocktail de primire; iar dupd inchiderea
lucrdrilor, de un banchet de despartire. Mai sunt, apoi,
diverse si nenumdrate sdarbdatori ale comunitatii, cum ar fi
Ziua Nationald, care, in cate un stat, se identificd cu ziua de
nastere a regelui sau a imparatului. In aleele, cu comemora-
rea unui eveniment istoric, cum ar f1 cdderea Bastiliei, pentru
francezi, si intalnirea de la Blaj la 1 Decembrie, pentru ro-
mani. Festivitdti si petreceri, cu aerul de familie al sarbatori-
lor, intalnim cu ocazia vizitei ce o intreprinde o persoanda de
seamd, insotitd de spectacole, receptii si, in treacdt, de baluri.
Putem mentiona sarbdtorile ocazionate de incoronarea cate
unui rege. Sau cele legate de o victorie militara. Dar despre
acestea, ceva mai departe.

1.6. Paradigma sarbatorii in interpretarea lui Eliade: regre-
sia la timpul originar — sacral al creatiei

Plimbarea de mai sus, prin familia largitd a sdrbato-
rilor, a avut in vedere mai ales vremile moderne, centrandu-se
pe evenimente ,civile”, cu ignorarea deliberatd a sarbatori-
lor religioase. Dacd adancim si ldrgim abordarea, luand in
considerare, tot mai strans, intersectia cu invocarea instantei
sacre, existd si astdzi, pe alocuri, manifestari cu iz de sdarba-
toare, cu ocazii inceperii, dar mai ales a incheierii cu bine a
muncilor agricole, a zidiri unei case, a unei vandtori sau a
tratamentului unui bolnav. Mai demult — ne demonstreaza
istoricul religiilor, Mircea Eliade — toate actele importante
din viata omului stdteau sub patronajul unei fiinte transcen-
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dente, a cuiva, zeu sau fiinta plasata in zona supranatura-
lului. Aceasta, la origini, in ,timpul originar”, a indeplinit,
pentru prima datd, un act din seria celor specific umane sau
i-a invatat pe oameni sd-l execute. Momentul ,sarbdtoresc”
ar consta tocmai in iesirea din timpul actual al practicilor
si transpunerea ritualicd in acel timp primordial. Putem citi:
sReactualizarea periodicd a actelor creatoare,

efectuate de Fiintele divine in ,illo tempore”, constituie
calendarul sacru, calendarul sarbdtorilor. Reintegrarea in

acest timp originar diferentiazd comportamentul uman

din timpul sarbdtorii de cel dinaintea ei sau de dupd ea.”

In scrierile sale, Eliade acordd o mare importantd
miturilor si riturilor originii si reinnoirii. Paradigmatic, ar
fi mitul reiterdrii cosmogonice. Ceea ce se petrece in multe
locuri cu ocazia Anului Nou sau a inscdundrii unui nou
demnitar.

Acest mit-rit fundamental ar explica si cei doi poli
opusi ai sdrbatorii despre care am vorbit. Autorul invocat
scrie:

,Fiecare An nou reitereazd cosmogonia. Lumea
este recreatd prin aceasta, si timpul este ,creat”, regene-
rat, incepe un timp nou” ... ,Calendarul sacru regenerea-
za periodic Timpul, pentru ca-l face sd coincidd cu Tim-
pul originar, Timpul ,puternic si pur”.

Eliade comenteaza si explica cum, in cadrul sarbdcorii
mitico-rituale, pentru ca Anul Nou sa poatd incepe cu adeva-
rat in sens de cosmogonie (de intrare in ordine), ,anul vechi”

* Eliade, Mircea, Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1991,
p- 70; din acccasi lucrare face parte si citatul urmator.
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trebuie sa se deterioreze, sd ajunga la un fel de capat; deci la
opusul cosmosului, la haos.

Pentru a exista un adevdrat inceput, este necesar sa
existe un sfarsic absolut, un final al dczorganizdrii si dezor-
dinii totale. Aspectul dezlantuit, dezordonat, de rasturnare a
ordinii si rolurilor sociale, cunoscute din anumite momente
ale sarbatorii, ar avea tocmai aceastd semnificatie. Ca, de al-
tfel, si afirmarea ,lumii pe dos” din dczldnguirilc Carnavalc§ti.
Aceasta ar reprezenta tocmai unul din aspectele structurale
ale sarbatorii cosmogonetice in intelesul sdau global, al rein-
toarcerii la timpul haotic al fnccputurilor, la sansa recredrii
lumii.

1.7. Sarbatori religioase

Continuandu-ne caldtoria prin taramul sarbatorilor,
se impune acum sd le invocdm pe cele religioase. Acestea au
precedat si mult timp au patronat — si incd mai patroneazd
—, direct sau indirect, sarbatorile laice.

In cadrul religiilor elaborate, sarbdtorile se ordoneaza
in corelatie cu povestile mitice care stau la baza acestora.
Grecii Atenei sdrbdatoreau misterele Eleusine in care era
invocatd Ceres, dar aveau sdrbatori si pentru patroana lor
Pallas-Athena, precum si pentru Dionisos. Procesiunile ,ma-
rilor Dyonisiene” stau — dupd cum stim — la baza nasterii
tragediei. In crestinism sunt considerate perioade de sarba-
toare cele ce sunt corelate cu nasterea lui Isus Hristos; dar si
cu patimile, moartea si invierea sa. Ambele sunt asteptate si
pregdtite prin post, curdtenie si restrictii comportamentale.
Dupa participarea cu piosenie la slujbele ce reactualizeaza
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ritualic evenimentele respective — e vorba acum mai ales de
perioada Pastelui — lumea trece la cealalta fatd a sarbarorii,
cu mdancare din bc1§u9, cu permisivitdti pentru jocuri si petre-
ceri. Dat fiind cd Isus a reinviat intr-o duminicd, aceasta va fi
acum ziua de sarbdtoare sdptamanald a crestinismului.
In ziua de Duminicd nu se lucreazd. (Notez, in
continuare, observatii dintr-un sat de pe valea Muresu-
lui, percepute in copilarie). Atmosfera din gospoddrie e
deosebitd. Se pregdtesc mancdrurile cele mai bune si din
belsug. Sunt scoase din ldzi hainele de sarbatoare cu care
bdrbagii, temeile si tinerii se imbraca cu grijd. Lumea se
indreapta spre bisericd. Pe ulita principald, multi stau so-
lemni in fata portilor. Feciorii si fetele se plimba in gru-
puri, imbrdcati cu ea mai frumos. Fldedii au la pdlarie
cdte o pand de pdun. In fata bisericii, barbatii stau demni
si mandri la taifas. Apoi, majoritatea celor veniti parti-
cipa la slujba. Dupd impdrtdsania cu prescurd si vin se
iese din biserica. Langd aceasta, in altd parte decat cea a
mormintelor, se afld un loc batatorit si un adapost. Muzi-
ca incepe sa cante. Lumea se adund, in primul rand sunt
feciorii si feele. Incepe jocul — adica dansul. Aici siacum
se incheagd — sau se oficializeazd, sub ochii comunitatii,
unele legaturi ce pot duce apoi la unire, la cdsdcorie. In
joc, feciorii isi aratd puterea si mdiestria. lese la iveald
care fata e cel mai mult jucatd. Apoi, oamenii se intorc
spre casd si se ospateazd. Spre seard ies la discutii, la po-
vesti. Ulita principala este din nou plind de oameni de
toate varstele. E deschisd si crasma unde se bea. Unii can-
ta. Se lasa inserarea. Uneori se intdmpla cate o ceartd,
cate o bataie. Vine noaptea. Oamenii se culea pentru cd
in zori vor porni pe cdmp, la munca.
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Conform calendarului crestin sunt considerate zile
de sdrbatoare si cele ale aparitiei ulterioare a lui Isus in fata
apostolilor, cele consacrate Sfintilor Petru si Pavel, Sfantului
Ilie si mulcor altora.

Dintre personajele cele mai adulate a le povestii miti-
ce crestine, au fost si este Sfanta Maria. Din Evul Mediu tar-
ziu si pand in zilele noastre, in toatd Europa, ea este patroana
a nenumdrate biserici si mdndstiri.

Tar cele doud sdrbdtori ce-i sunt consacrate animad uri-
ase multimi de oameni. In August, de Sfanta Maria Mare, au
loc peleringje. In directia mandstirii din Moisei, pe valea Izei,
in Maramures, sau in zona Radnei, in Banat, precum si aiu-
rea, din multe sate, de pe numadrate vai se formeaza grupuri
de diferite varste — bdrcrani, adulti, femei, copii care — cu
prapori in frunte si imbracati de sdrbdtoare — strabat pe jos,
zile si nopti in sir, drumurile pand la mandstire. Cand trec
printr-o comund, de la un capat la altul; canta minunate si
ciudate cantece, ascultati si admirati de cei ramasi pe loc.

Fiecare bisericd isi are ,hramul” sau, adicd un sfant
anume ce o patroneazd, cdruia 1i sunt consacrate o duminicd
din calendar. Cu aceastd ocazie, comunitatea locald
pregateste o ,rugd” (sau o ,nedeie”). Gospodadriile sunt puse in
ordine, sunt invitati, se prepara bucate. In duminica respecti-
vd, dupd slujba religioasd, incep ospetele, jocurile, cantecele,
distractiile, bucuria unei sarbdrori colective ce adund neamu-
rile si prietenii de prin multe alte locuri, precum si invitati de
vaza.

Breslele pot avea si ele cate un patron printre sfinti
— cum minerii o au pe Sfanta Varvara, prilej pentru alee sar-
bdtori. Si orasele pot sta sub un astfel de patronaj. Sau chiar
statele.
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1.8. Triumfurile si incorondrile

Sarbdcori mai speciale sunt cele consacrate victoriei
in rdzboi, asa cum erau Jtriumfurile” la romani. Razboiul
poate fisocotit o ypracticd umand”. El presupune colectivitati
organizate si structurate, ierarhizate, in care sunt respectate
anumite requli (avand, deci, toate caracteristicile unei insti-
tutii). lar oamenii acesteia intreprind, uneori, cate o actiune
cu scop precis, rezolvand pragmatic, prin luptd, o problema:
adica invingerea dusmanului. Cei ce luptd au fost si sunt oa-
meni remunerati. Grecia anticd era celebrd prin mercenarii
sdi; iar Xenophon, in Anabasis, povesteste peripetiile celor
zece mii de greci angajati sd lupte in disputele pentru tronul
Persici. Dupd cum bine se stie, chiar cuvantul soldat deriva
de la soldd-salariu; adica remunerare echivalata in sare. Si
Europa Renasterii a avut grupdrile ei de mercenari, conduse
de condotieri celebri. Tar in Rdzboiul de Treizeci de Ani lup-
tau, de asemenea, in majoritate, oameni angajati sd exercite
aceastd meserie, printre care si René Descartes. Sd revenim,
insd, la sarbdrorirea victoriei, invocand triumfurile romane.
Pentru a avea o perspectivd corectd, vom prezenta triumful
asa cum este caracterizat intr-un dictionar:

Triumf (triumphus) — recompensd celebrd acor-
data unui general invingdtor si insotitd de serbari publi-
ce. Pe campul lui Marte se forma un cortegiu care intra
in oras si in Forum Boarium, o lua de-a lungul Circului
Mare, inconjura Palatinul, se indrepta pe Calea Sacra si
urca pe Capitoliu. El 1i avea in frunte pe senatori si pe
magistrati, muzicanti, prada luatd de la dusmani, sta-
tui si imagini din tarile cucerite, prizonieri si, precedat
de lectori, invingdtorul, incununat de lauri, cu sceptru, in
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picioare in carul sdu, imbrdcat in tunicd si cu togd bro-
datd cu aur; in spate venecau soldatii lui. Pe Capitoliu,
invingdtorul aducea o jertfd pentru conjurarea gratiei
lui Jupiter. De-a lungul intregului drum parcurs se aflau
actori, fnconjurénd carul invingdtorului, din mulgime se
auzeau glume, iar soldatii cantau refrene satirice la adre-
sa comandantului lor glorios. Aceste ,facetii” (Carmina
triumphalia — inrudite cu cele din ,pompa cirsensis”)
au o valoare religioasd si morald totodatd; este vorba de
protejarea invingdtorului de puterile rdului si de a-1 pune
in gardd impotriva unor excese (hybris-ul). Aceastd zi de
sdrbatoare (care uncori se putea prelungi zile intregi) se
termina cu un banchet si, in cursul ei, fnvingdtorul era
considerat dacd nu egal cu Jupiter, cel putin o fiintd su-
praomencasca.”

Din descrierea si comentariul de mai sus rezultd ele-
mentele esentiale ale ,sarbatorii”™ aspectul sdu solemn-sacru,
ritualic si mdiestuos, dublat si urmat de festivicati ale dez-
lantuirii ludice populare; semnificatia sa comunitard majorad,
ce implicd trdirea intregii colectivitdti; desfdsurarea drama-
tic-scenicd a evenimentului etc.

Vom prezenta acum cdteva aspecte privicoare la o
ysarbdtoare a incorondrii” dintre cele traditionale in Europa
Imperiului Roman de natiune germand. Ne vom referi la in-
coronarea celebrului Carol Quintul, ce a avut loc la Bologna,
in Italia, la 24 februarie 1553. Prezentarea e facutd, de aceas-
td datd, nu dupd un dictionar, ¢i dupd un roman modern®,
care prezintd biografia ducelui de Bomarzo.

' Fredouille, J. CL, Enciclopedia Civilizatiei si Artei Romane, Ed. Meri-
diane, Bucuresti, 1974, p. 272.
2 Lainez, M. M., Bomarzo, Ed. Univers, Bucuresti, 1987.
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In februarie 1553, dupd ce Dieta si toate oficialitdtile
juridic-competente au ales, prin vot, ca impdrat pe Carol
(Quintul) de Habsburg, are loc si cel de al doilea moment
al evenimentului, incoronarea sa oficiala de cdtre Papa de la
Roma (asa cum cei ce se casdtoresc la oficiul de stare civild, se
casdtoresc apoi si la bisericd, eveniment urmat de festivicdti
sarbdrtoresti). In urma tratativelor ce s-au desfasurat, s-a de-
cis ca imparatul sa fie incoronat de Papd nu la Roma — si nici
in Franta, cum se procedase pe vremuri, ci la Bologna. Bine-
inteles, municipalitatea locald s-a pregatit. $i, desigur, intra-
rea in oras a protagoni§ti10r, a fmpdratului si a Papei, a fost
organizatd fastuos, cu toate caracteristicile unei  sarbatori”.

Dupa multe secole ritualice, desfdsurate in intimita-
tea catedralei sau a locului de palat, urmeazad, cu ocazia unei
astfel de sarbdtori, si o parte ,oficiala”, ce cuprinde prezenta
si manifestarea persoanelor de varf care, acolo, in acel mo-
ment, au participat la un eveniment istorico-transcendent.
Era necesar ca, fatd de toti cei veniti — regi si nobili, prelati
si popor —, sd urmeze o Jdefilare” (cum am zice noi azi), adica
o esplanada ce imprumutd multe elemente din organizarea si
desfasurarea ,triumfurilor” romane. Citam (p. 299):

sSplendoarea triumfului culmina pe o esplanada.

Papa pe un cal turcesc, iar fmpdmtul pe unul alb, impo—

dobit cu mult fast, unul cu tiara, iar celalalt cu coroana,

inaintau sub un baldachin sustinut de floarea nobilimii.

In frunte mergeau membrii familiilor credinciosilor si ai

principilor, de asemenea, cdldri. Rudele Medicilor si ale

lui Carol Quintul, cu tesdturile de aur ale culorilor si
uniformelor lor; cei patruzeci de consilieri comunali din

Bologna si doctorii colegiilor; gonfalonierul Justitiei; stin-
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dardele Papei, cele ale imparatului si ale Romei; trompe-
tisti, tobosari, cele patru iepe ale Prea Fericitului; colegiul
avocatilor consistoriali din Roma; clerici, acoliti, cubi-
culari; dupd aceea, Stintele Taine, pe o iapd cu valtrap,
la gatul cdreia atdrna un clopotel si pe care o preceda
un ierodiacon, suit pe un mdgar, cu o lanterna de cristal;
doisprezece cavaleri cu faclii de ceard aprinse inconjurau
trupul Domnului Nostru; urmati de printi, duci, conti,
marchizi, baroni, capitani din nemdrginitul imperiu, in-
tre pasi si lachei de o frumusete infumuratd ...”

In textul precedent ne sunt descrise fatete semnificacive
ale ,sarbdtorii” pe care a ocazionat-o incoronarea lui Carol
Quintul. In el se mentioneaza (fragmentar) procesul derularii
oficiale a investirii si cateva aspecte ale procesiunii ce a ur-
mat. Dar, sd nu uitdm cd, in ansamblul sdu, acest eveniment
presupune si decizia de desemnare a lui Carol in aceastd po-
zitie; si sosirea sa — si a papei — in oras si pregatirea pentru
manifestarea si ricualul Complct al investirii; precum si ser-
barile populare ce au urmat acesteia, toate intelese ca unic
eveniment.

1.9. Sarbatorile Renasterii italiene

O buna parte din modalitdtile sdrbdtorii ce au fost
mentionate le intdInim intr-o formuld sincretica in ,sarba-
torile Renasterii italiene” pe care le comenteazd Burkharde”,
insistand asupra infratirii acestora cu artele frumoase.

# Burkhardt J., Cultura Renasterii in Italia, Editura pentru literaturd,
ucuresti 69, vol. I1. Citatele urmatoare sunt din aceasta carte.
B sti, 1969, vol. II. Citatel t td t t
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Am mentionat deja triumful si incoronarea, deoarece,
pornind delaele, in pcrioada Renasterii italiene s-au structu-
rat diverse forme de sdarbdtoare in cadrul carora accentul pus
pe spectacolul regizat, pe manifestarea a ceea ce este bogat,
rar si frumos, uimitor chiar, s-a diversificat in mod deosebit.
Citdm in cartea scrisd de Burkhardt:

,In orasele italiene asezate la cdmpie, cu strdazi
largi si bine pavate, procesiunea da nastere la acel ,Tri-
omfo”, adicd cortegiu cu personaje costumate, in trdsuri
sau pe jos, triumf a cdrui semnificatie, mai mule religioa-
sd la inceput, devine din ce in ce mai profand. Procesiunea
de Joia Mare si cortegiul carnavalului se aseamdnd, prin
pompa lor exterioard, cu cortcgiilc princiare ce se organi-
zeazd cu ocazia intrdrii acestora in orase” (p. 155).

In Evul Mediu tarziu si in Renastere se realizeazd o
fuziune, ajungandu-se uneori la indistinctie intre procesiunca
religioasd, triumful victoriei militare, sarbdtoarea ocaziona-
td de primirea de cdtre un oras a unui personaj important
(yintrarea” acestuia in oras) si consacrarea unui inalt poten-
tat, care intotdeauna avea o aurd sacral-transcendentd. In
acest context apar si ,carle — navale”; si deci carnavalurile.
Burkharde scrie:

JFdra indoiald cd, inca de la ﬁnceputul Evului
Mediu, procesiunea religioasa oferise un prilej pentru
mascaradd, adicd pentru placerea de a se travesti... Inte-
resant este mai ales acel ,carrus navalis”, carul in formd
de corabie imprumutat din pdganism si care putea figura
in cortegii de naturd diferitd, dar al cdrui nume a ramas
atasat mai ales de ,carnaval”. O astfel de corabie putea sd
placa spectatorilor ca opera de artd, gratie impodobiri-
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lor, fard sa-si da seama. Cand, de pildd, Isabella a Anglici
si logodnicul ei, imparatul Frederic al Il-leq, se intalnira
la Colonia, un mare numadr de care in forma de cordabii,
purtand coruri de popi si de cai nevdzuti, iesird in intam-
pinarea principesei” (p, 170-171).

,Foarte frumoase si pline de gust au fost cele din
Triomf1, avand o semnificatic mai generald, pe care unele
asociatii rivale din Florenta le organizaserd cu ocazia ale-
gerii lui Leon al X-lea (ca Papa). Corporatia de negustori
construise un zece care... Andreea del Sarto, care decord
careva dintre ele, le prefdcu in adevarate opere de arta”
(p. 177). ,Carnavalul din Venetia era vestit prin baluri,
cortegii si reprezentatii de tot felul... La serbarile veneti-
ene, imbarcatiunile inlocuird carul, dand solemnitatea o
stralucire stranie, fantasticd. In 1541, cu ocazia serbdrii
corporatiei Semipiterni, se vazu miscandu-se pe Canal
Grande un 910]0 imens inchipuind universul, inlduntrul
caruia avea loc un bal feeric” (p. 178-179).

Sarbdtorile, divers motivate, apar ca si desfasurarca
unui spectacol, ceva ce se petrece intr-un timp neomogen,
cu inceput, crescendo, deznoddmant, la fel ca un proces dra-
matic, cu mdsti si travestiuri, ce incepe solemn si se incheie
in registrul comediei. Proces ce se desfd q sub obladui

gistrul comediei. Proces ce se desfdsoard sub obladuirea
transcendentei si in cursul cdruia isi fac loc bogdtia, puterea,
pretiosul, raritatea, noul, ingeniosul, arta, frumosul.

1.10. Sarbatoarea si artele frumoase

Sarbdtorile Renasterii italiene, prezentate de Bur-
khardt, subliniaza fapeul ca acest eveniment uman e mediul
cel mai propice pentru manifestarea a tot ceea ce oamenii au

54 | Mircea Lazarescu



numit si numesc ,ared”, frumos”, ,arte frumoase”. S-a afir-
mat deja cd, in contextul sarbdtoresc, se etaleaza bogatia si
puterea, ceea ce e pretios, rar si frumos. Vom continua acum
mentionand cd sarbdtoarea implica de obicei monumente de
arhitectonicd de bazd ale comunitatii (ce au fost construite
avandu-se in vedere si dimensiunea frumosului), adicd: bise-
rica, palatuL pic;clc, parcurilc, principalclc strdzi ale urbei
frumos impodobite. Tinuta vestimentard ce se poartd la sar-
batoare este un ingrijit si elaborat cu arted; la fel pieptanatura
si podoabele, trasurile si carele, vasele din care se ospdtesc
oamenii, toate tinand nu doar spre bogat si deosebit, ci si
spre frumos. Marile sarbdtori sunt ocazii pentru dcsfd§ura—
rea muzicii si dansului, nu doar pentru a antrena oamenii in
vartejul veseliei, ¢i si ca spectacole de admirat. Ele sunt ocazii
pentru evenimente dramatice si poetice. Arhitectii, sculprorii,
pictorii au fost dintordeauna implicagi in buna desfasurare a
marilor sarbdtori. Citim, in Burkhardt, pagini care sunt vala-
bile pentru mulce timpuri.

,Brunellesco inventd, pentru sdrbatoarea Bunei
Vestiri in piata Santa Felice, acel aparat nepdméntean de
ingenios dintr-o sferd cereased, in jurul cdreia se roteau in
zbor cete de ingeri, printre care Gabriel cobora plutind
intr-o masind de forma migdalei” (p. 161).

,La Milano, Leonardo da Vinci conduse festivitd-
tile ducale ca si pe cele ale altor seniori din timpul ace-
luia; una din maginile sale care, desigur, putea concura
cu ale lui Brunellesco, reprezenta, intr-o mdrime colosala,
sistemul ceresc in plind miscare; de cate ori o planetd se
apropia de Isabella, logodnica tandrului duce, Zeul, care
se afla inlduntru, iesea din sferd si canta versuri compuse
de Bellincioni, poetul curtii regale”.
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Cortcgiilc proccsiunilor, defilarilor, carnavalurilor si
ale diverselor sarbatori au ajuns sd Cuprindd si care a]cgoricc,
acestea solicitandu-i, de asemenea, pe artisti.

Operele de artd, desigur, nu se crecazd special doar
pentru astfel de sdrbdtori circumstantiale. Ele vizeazd in
esentd ceva durabil. Sarbatoarea este, totusi, o mare consu-
matoare de artd frumoasd, pe care o incorporeazd. lar atunci
cand se spune cd opera de artd nu are un scop in sine, ca o pro-
ductie ,gratuitd”, ar trebui, totusi, sa nu se piarda din vedere
contextul sarbdtorii. Chiar dacd nu e destinatd explicit unei
sdrbdtori anume, o creatie artistica autenticd aduce odata
cu ea, pe lumea umand, ceva sarbatorese. Reprezentarea in
premierd a unei drame, sau a unei opere de mare calitate, o
expozitie deosebitd de artd plasticd sau aparitia unui roman
de exceptie pot fi considerate adevdrate sarbatori umane. In
zilele noastre, sarbatori sunt sau pot fi considerate nu doar
cele religioase sau nationale, ci si festivalurile de ared de la
Venetia, marile festivaluri de muzicd si poezie. Orice reusitd
a spiritului ce reuneste comunitatea intru bucurie, insotitd de
frumos si de transcendentd, marcheazd o sarbatoare.

De ce am ignora oare sensul profund omenesc, auten-
ticitatea antropologicd ce este posibil a fi trditd si a se ma-
nifesta prin sdrbdtori? De ce nu am privi cu grija la aceste
urme umane ca trdieste frdtenitatea sdrbdrcorii, ce face din ele
potentiale sau chiar comemorari?!

Orice istoric atent poate remarca si descrie cum in-
tensitatea sdrbdrcorii trdite de oameni a scazut in timpurile
moderne, mai ales in ceea ce priveste prima sa fatd, cea ce-
remonioasd. Acest fenomen se poate corela cu reducerea pro-
gresivd a credintei in fiinta transcendentd sacrald, asa cum
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s-a manifestat ca traditional in istoria oamenilor. Toposul
acestei fiinte rdmane al cranscendentei, dar nu mai are forma
sa traditionald. Ce va apdrea oare in loc? Cum vor fi sdrbdto-
rile viitorului? Doar dezlantuiri dionisiace?

1.11. Sarbatoarea, desfasurandu-se la nivelul reuniunii co-
munitdtii, relevd o altd instanga a umanului decat constiinga indi-
viduald, cultivacd de ideologia Europei

Sarbdtorile reunesc comunitatea, intru solidaritate
internd; dar si vizand cosmosul si transcendenta. Citdm din-
tr-un text al lui V. Bancila*:

,Sdrbatoarea este sentimentul comuniunii depline
cu societatea sau cu cosmosul sau cu realitatea generald,
fiind pe deasupra si sentimentul absolutei coinciddrii a
ta cu tine insuti, fdrd contradictii si artificialicddi, fara
limita si mizerie. Sdrbatoarea este sentimentul luminos
al ?mpdrtdyrii tuturor din aceleasi sens, care ajunge sd
umple toate realitatile conceptuale cu o nesfarsita ordi-
ne providentiald. Sarbatoarea este existenta unificatd si
transfiguratd... In paranteza magicd a sdrbdcorii, tran-
scendentul se coboard si se aratd oarecum in lume.”

Reuniunea comunitard pe care o realizeazd sarbdtoa-
rea se desfdsoard evident in alt registru decar acela pe care-l
presupune munca; si, in gcncral, existenta practico-teoreticd
centratd de judecare a logosului.

Comuniunea comunitdtii pe care ne-o releva sarba-
toarea apare ca o alea instantd antropologicd decdat cea a
existentei individuale constient pe care-l cuprindc7 ii inclu-

* Bancila V., Duhul sarbacorii, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1966, p. 55.
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de si redimensioneaza. Ea este, insd, independenta de fiecare
dintre acesti indivizi — persoane, consideratd ca izolati. Si,
totusi, ea la fel de validd in structura internd a umanului ca si
po]ul constiintei individuale. In raport cu situatia practicﬂor
— a muncii, a educatiei, a judecarii juridicc7 a rdzboiului etc.
— care, si ele, se desfasoard la un nivel comunitar, insticutio-
nalizat insd, — comuniunea trditd si afirmatd in cursul sdr-
bdtorilor e mai diferentiatd, mai bazala, de vreme ce normele
institu;ionalc, statutele si rolurile, ierarhiile sunt acum es-
tompate. In prima fazd a sarbatorii, cea solemnad, ele se pas-
treazd, dar exercitiul lor efectiv e pus in paranteze. Diferenta
se afirmd prin aspect si pozitie, prin bogatia si strdlucirea
tinutei afisate si prin locul ocupat in desfasurarea ricualului.

Dominant este insd sentimentul solidaritdcii, al apar-
tenentei la o comuniune care e justificata prin ceva si care
astfel permite fiecdruia sa participe la o sarbatoare, fie ca
acel ceva e de ordin lumese — precum o familie, un grup de
prieteni, colegialitatea scolard, participarea la un congres,
faptul de a fi membri unei natiuni, — fie ca ea e justificata
transcendent, prin supunere fata de acelasi Zeu sau aparte-
nenta la aceeasi bisericd. lar cele doud aspecte se pot intersec-
ta, ca in cazul sarbdtorii ce se petrece intr-o comund, cu oca-
zia hramului bisericesc local. In cealaltd faza a sarbartorii, ea
cuforic dezlantuitd, tendinta la omogenizare creste, toti par
infratiti si cuprinsi din aceeasi hord, comportandu-se degajat
si dezangajat de statutul lor obisnuit, purtandu-se tinde spre
impcrsonal si anonimat (cu sau fara md§ti), dcz]dnguindu—sc
o libertate a improvizatiei, a jocului si chiar a bunului plac,
ce tinde sa alunece spre gregare, spre acea zond haotic germi-
natoare de care vorbea Eliade.
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Gandirea speculativad a Europeti, cand a inceput sd de-
vind originald, s-a bazat pe eu-subiect-individual ca instantd
limitd a certitudinii (ceea ce corespunde ideii sceptice de cri-
teriu ultim). ,Cogito ergo sum”, invoca Descartes! Accentul
pus pe polul individual al existentei umane a persistat sub
diverse forme in secolele ce au urmat — sustinut si de empi-
rismul senzualist — reactualizandu-se in secolul XX, mai ales
prin ,subiectivitatea transcendentald” a lui Husserl. Singura
certitudine cd existam (si cd nimic nu e universal) este cea
obtinuta de mine, in calitate de fiintd ganditoare (cogitan-
td). Chiar si atunci cand cugetand pun sub semnul indoielii
totul, existenta fntrcgii lumi ce md include, nu ma pot indoi
de fapeul existentei cuiva care cugetd (indoindu-se); iar acela
sunt eu; deci exist ceva, exist eu. Cu aceasta nu e insd rezol-
vatd problema existentei celuilalg; si astfel a unui alter-eqo,
de acelasi rang cu mine. Lui Husserl i-au trebuit decenii la
rand pentru a putea scrie, la sfarsicul vietii, o carte in care
are impresia cd poate demonstra cu certitudine, pornind de la
premisele subiectivitatii transcendentale, existenta celuilalg;
iar astfel structurarea unei lumi a intcrsubicctivitdgii tran-
scendentale”. E de mentionat in continuare pozitia lui Hei-
degger™, care, fiind pana la un punct discipolul lui Husserl, a
optat totusi pentru o aled idee. El considera ca, in ceea ce pri-
veste structura fundamentald a umanului (a ,Dasein”ului),
nu totul trebuie justificat, argumentat si intemeiat. Ar fi de
acceptat si structuri constitutive fundamentale, ,existentiali”
care sunt dati ca atare, pe care-i putem doar sesiza si releva
fcnomcnologic si asupra intemeierii cdrora nu avem ce dis-

» Husserl, H., Meditatii carceziene, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994.

% Privitor la Heidegger, a se vedea Anexa 1.
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cuta (la fel cum, sugera Aristotel, nu putem discuta asupra
intemeierii Catcgoriﬂor). Intre acesti ,,Cxistcngiali”, in afard
de insusi conceptul de existenta inteles ca proiect si de funda-
mental existential ,a-fi-in-lume” (in-der-Welt-Sein), intalnim
si pe ,Mitsein”, faptul de ,a-fi-impreund” (a-fi-intru-comuni-
une). Acest ,Mitsein” heideggerian are insd ca punct de ple-
care tot polul individual al umanului, individul sau persoana
constientd, considerat, desigur, ca instantd arhetipala finita,
definitd esentialmente prin existenta-intru-moartea sa; care
acum, prin constiinta sa (sau prin definitie), nu poate exista
(ec-sista) decat impreuna cu altul, cu altii. Viziunea si inter-
pretarea lui Heidegger se complicd prin aducerea in discutie a
unor aspecte ale existentei Dasein-ului, indicate prin expresii
ca MitDasein, MitAndererDasein, ,A-fi-impreund” ne apare
totusi distinct de existenta umand in modalitatea comuniunii
comunitare. Si aceasta, chiar daca Heidegger a tentat, pro-
gresiv, sa-i largeasca sensul. Distinctia devine evidentd daca
punem in fatd ingelesul de ;mitsein”, adica faptul de a-fi-im-
preund, cu cel al comuniunii comunitare pe care-1 constituie
o biserica sau o confrerie, angajatd intru credintd intr-o fi-
intd divind. Sau situatia dualitdtii existentiale a dragostei.
[n germand, o astfel de realitate ar fi indicatd prin expresia
Wirheit"”. Ceea ce in romaneste s-ar traduce si exprima prin
(barbarismul) ,noi™-tate. Situatia sarbdtorii ne atrage aten-
tia asupra faptului cd instanta comuniunii comunitare este
constitutivd pentru uman si nu un simplu derivat al Cgoului
constient sau un construct secundar pornindu-se de la acesta.

¥ Privitor la Wirheit”, in completarea intelegerii heideggeriene a lui
,mitsein”, a se vedea: Binswanger, L.A., Grundformen und Erkenntnis
Menschlichen Dasein, Ed. Nichaus, Ziirich, 1943.
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Pe de aled parte, constiinta individuald este si ea un pol valid
constitutiv al umanului. Pluralitatea instantelor constitutive
nu are de ce sd fie un scandal. Sau, dacd e, poate fi unul ac-
ceptabil si analizabil. $i nu supus doar credintei, asa cum e
Dumnezeul trihipostazic al crc§tini10r.






2. Jocurile si viata oamenilor

2.1. Jocurile oamenilor; caracteristici generale si vari-
ante

2.2. Jocul de roluri §i arta dramaticd; agresivitatea
umanului

2.3. Caracterizarea jocului de catre Huizinga; aspectul
agonal si cel ludic

2.4. Interferente intre jocuri si sarbatori
2.5. ,Jocurile de limbaj” in conceptia lui Wittgenstein

2.6. Tema jocului in scrierile lui Nietzsche referitoare
la Heraclit: joc arbitrar, creatie, supraom






2.1. Jocurile oamenilor; caracteristici generale si variante

Sarbdtoarea este, pand la un punce, infratitd cu jocul.
Strict vorbind existd sarbdtori neinsotite de jocuri; iar unele
dintre acestea nu au nimic comun cu armosfera sarbdrorii.
Concomitentele sunt insd frecvente, exprimand si unele ase-
mandri sau puncte comune.

La prima vedere, caracterizarea sau definirea jocuri-

lor este dificild, dacd nu imposibild. Acesta este punctul de
vedere al lui Wittgenstein® care scria:
,Sa consideram activitatile pe care le numim ,jo-
curi”. Md refer la jocuri pe tabla, jocuri de carti, jocuri
cu mingea, jocuri olimpice si asa mai departe. Ce le este
comun tuturor? — Nu spune: JTrebuie sd existe ceva co-
mun, sau nu s-ar mai fi numite toate ,jocuri”, ¢i uitd-te si
vezi dacd existd ceva comun tuturor — cdci dacd te uiti la
cle, nu vei vedea ceva pe care sa-l aibd in comun,; ci doar
similitudini, relatii si o serie intreagd de astfel de lucruri.
Dar rezultatul acestei examindri este: vedem o retea com-
plicatd de similitudini ce se suprapun si se interfereazd.
Nu ma pot gandi la o expresie mai bund pentru a caracte-
riza aceste similitudini decart ,asemdndri de familie”; caci
variatele asemdnadri dintre membrii unei familii: consti-
tutie, trasaturi, culoarea ochilor, mersul, temperamentul
ete. se suprapun si interfereaza in acelasi fel. $i vom spu-
ne: Jocurile formeazd o familie”.

* Wittgenstein, L., Philosophical Investigations, Basil Blackwel,
Oxford, 1968 (editie bilingvd germand si englezd); toate referintele
ulterioare se referd la aceastd editie.
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Pornind de la aceste observatii, Wittgenstein sustine
v A . . . . . . . .
cd insusi limbajul este o colectie de jocuri de limbaj.
Dintr-o altd perspectivd, Huizinga ia in serios jocurile

s” — considerd cd ele fac parte in mod

si — in Homo luden
esential din ceea ce defineste omul.

Considerand ca, aldcuri de sarbdrori, jocurile releva
ceva important din caracteristicile existentei omenesti, vom
urmdri aceastd temd, in mare mdsurd, din perspectiva jocu-
rilor de limbaj privitoare la joc, la realitate si notiunea ,jocu-
lui”. Adicd, vom trece in revistd diverse expresii lingvistice —
care semnificd aspecte ale realitdtii — prin intermediul cdrora
vom Incerca o cat mai largd si semnificativa circumscriere a
domeniului. Acest procedeu conduce inevitabil la utilizarea
frecventd, aglomerata chiar, a expresiei ,joc”. Fapt inevitabil
in conditiile folosirii tehnicii de expunere mentionate. Jocul se
desfasoara si el la fel ca sdrbdtorile, in afara spatiului-timp
al muncii, a implinirii practicilor fundamentale ale existen-
tei omenesti, care presupun o judecare si un efort ce conduc
la producerea unor rezultate utile si/sau semnificante. Faprul
este evident pentru jocurile practicate de adulti. Caci, binein-
teles, cele ale copiilor nu sunt de corelat cu munca productiva,
chiar daca o parte a lor au fost interpretate ca un fel de fami-
liarizare treptatd, de exersare progresiva in vederea exercitd-
rii rolurilor adultilor (fapt acceptat, prin analogie, si pentru
jocul pui]or animalelor). Pentru adult, jocurilc au loc, dacd nu
in perioada sarbdtorilor, atunci, totusi, in cea a unui ,timp
liber”, cum spunem noi azi. Timp liber, la originea cdruia stau
de fapt tot sarbdrtorile, dar care, in vremile moderne, este in
mare mdsurd desacralizat, considerat ca pcrioadd necesard

* Huizinga, J., Homo ludens, Ed. Univers, Bucuresti, 1977.
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refacerii fortei de muncd”. Mai precis, ca vacantd, conce-
diu, timp de odihnd si relaxare, timp pe care muldi il acorda
in prezent ,distractiilor”; sau, ca sd folosim un neologism la
modd, timp pentru ,loisit”. Propriul jocului este si un spatiu
aparte. Acesta poate fi inteles in multe feluri. De exemplu, in
sens fizico-simbolic, anumite case, fncdperi, terenuri sau com-
plexe arhitectonico-teritoriale, special amenajate, sunt desti-
nate acestei activitdti. Copiii, cand se joacd, au nevoie de un
spatiu anume, mai mult sau mai putin rezervat sau acaparat,
eventual si structurat special pentru aceste activitdti; spatiu
in care apare ceva straniu, ca in tabloul lui Breugel ,Jocuri
de copii” de la Viena. Existd insd si un inteles mai specific
si intrinsec, prezent in expresia ,spatiu de joc”, prin aceasta
intelegandu-se o arie a dimensiunilor si a extensiunilor unui
spatiu ideal-abstract, consubstantial regulilor si caracteris-
ticilor unei astfel de activitati, in cadrul cdrora aceasta se
manifestd la un moment dat, odatd ce un om ,a intrat in joc”.
Expresia ,a intra in joc” are un sens propriu si unul
figurat, cel de al doilea avand deosebite valente concepruale.
Citam din doi aurtori celebri:
Husserl”, comentand problema ,reductiei fenomeno-
logice”, a ,epoche-ului, scrie:
JAceastd  devalorizare universald  (,inhibare”,
,scoatere din joc” sn.) a tuturor atitudinilor fatd de lumea
obiectivd data si, in primul rand, a afirmatiilor existen-
tei... acest epoché¢ fenomenologic, aceastd punere intre
paranteze «a lumii obiective» nu ne plaseazd deci in fata
unui nimic.”

. M - i~ o o A ..
30 Un comentariu interesant pe aceasta tema gasim imn: aneaﬂu, G.,

Om si joc, in Incercare in polim‘opia omului si culturii, Ed. Cartea Romad-
neasca, Bucuresti, 1981, p. 30.
' Husserl, E., Meditatii carteziene; a se vedea nota anterioard.
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Heidegger scrie — intr-o lucrare deja citard®™:

,Faptul ca lumea inseamnd tocmai existenta omu-
lui in colectivitdti istorice si nu prezenta lui in cosmos ca
o specie de vietuitoare se vede deosebit de limpede din ex-
presiile prin care Kant cautad sa ldmureasca acest concept
existential de lume: «a cunoaste lumea» (Weltkennen) si
«a f1 trecut prin lume» (Welthaben). Desi ambele expresii
se referd la existenta omului, ele au in vedere lucruri di-
ferite, in sensul cd cel care cunoaste lumea nu face decat
sd ingeleaga jocul (s.n.) la care a asistat, in timp ce celalale
a luat parte la acest joc (sn.). Lumea desemneaza «jocul»
existentei cotidiene, este insdsi aceastd existentd! In toa-
te aceste referiri, «lumea» este numele care desemneaza
existenta umand in miezul existentei sale. Acest concept
de «lume» corespunde intru totul conceptului crestin al
existentei lumesti, acel «amator mundi» a disparut, iar
«lumea» inscamnd acum, in sens pozitiv, «pdrtas la jocul
vietii»” (sn.).

Majoritatea jocurilor, desi scot oamenii din fluxul
practicilor vietii curente, totusi, nu sunt indemne de o anu-
mitd similitudine cu acestea, aparand ca un fel de exersare in
vederea exercitdrii lor, de simulare a unor situatii analoage,
in care sunt antrenate abilitdtile cognitive, decizionale si de
forta; sau pot fi incercate variante si solutii pentru diverse
probleme, fdra riscul unor consecinte practice nedorite, fara
responsabilitatea ce ar fi angajata in viata oficiala: ,E doar o
joacd, nu e ceva serios, rcsponsabil", se poate zice uneori.

Sportul, Cxcrcigiilc sportive in ansamblul lor au fost si
mai sunt incd considerate in acelasi timp jocuri; dar si core-

* Heidegger, M, Despre esenta temeiului.
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late cu pregatirea militard, de luptd. Si aceasta de pe vremea
Greciei antice cand, in cel din urmd, olimpiadele chiar al-
ternau cu rdzboaiele si pdnd pe timpul turnirurilor medieva-
le sau atletismului modern. Prin anii 50, in Romdnia, dacd
obtineai o serie de performante sportive, primeai o insigna
cu initialele G.M.A., ceea ce insemna ,Gata pentru Munca si
Apdrarea patriei”.
Eisenhower, amintindu-si despre vizita fdacuta la Mos-
cova dupa incheierea rdzboiului, scrie in Cruciada in Europa™:
,Dimineata urmdroare a fost rezervard marii Pa-
rade a sportului, care s-a tinut in Piata Rosie... Numa-
rul sportivilor care defilau era estimat intre 20.000 si
50.000... Am stat cinci ore in tribuna mausoleului, privind
desfasurarea paradei. Niciunul dintre noi nu mai vazuse
asa ceva. Fiecare grup de sportivi purta costumele viu co-
lorate ale republicii unionale respective si numdarul celor
care se produceau simultan ajungea, in unele momente,
la cateva mii. Tot felul de dansuri populare, exercitii de
mase, acrobatii si demonstratii atletice erau executate cu
o precizie ireprosabild si cu cel mai mare entuziasm...
In timp ce priveam parada, generalisimul a fdcut
o ultimd remared, si anume cd atletismul si gimnastica
de masd exercitd o influentd pozitiva asupra populatiei.

Ele dezvoled spiritul combativ — a ardtat Stalin.
Tara dumneavoastrd ar trebui sd facd mai mult in aceas-
ta directie. Apoi a adaugat: ,Germaniei nu-i vom permite
niciodatd sa se ocupe de una ca asta”.

# Eisenhower, D.D., Cruciadd in Europa, Ed. Politica, Bucuresti, 1975,
p. 576.
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Diverse sporturi apar ca un fel de antrenamente pen-
tru activirati pcrformantc in viata curentd. A]crgdrilc la cur-
se de care si hipismul se puteau corela pe vremuri cu asa ceva.
lar in prezent, incd, ciclismul, automobilismul, concursurile
de schi fond, uneori combinate cu tirul si toate formele de
schi si patinaj sportiv, intrecerile pe ambarcatiuni, escalada-
rile alpine. Apoi, jocurile mecanice, care ne invadeaza tot mai
mult... Nu se poate practica oare, mai mult sau mai putin in
g]umd, un pescuit sportiv? Si, in cele din urmd, cum poate fi
ctichetatd in prezent ,vandtoarea sportivd”™ Pe de alta parte,
multi sustin cd jocul de bridge — ca exersare pentru a obtine
bune rezultate in afaceri, iar jocul de roluri — pentru a std-
pani mai bine situatiile interpersonale problematice (ceea ce
spunea Cxplicit Moreno), promovdnd ,,psihodrama”, precum
si urmasii sdi in ,role playing”.

Pe ldngd faptul cd se dcsfd§oard in afara programclor
de muncd si a practicilor eficiente — dar cu un continut si un
scenariu in mare parte analog cu al acestora si simulandu-le,
in situatii fictive, ca intr-o existentd para]cld —, jocurilc mai
pot fi caracterizate si prin placerea pe care o produc partici-
pan;ilor. Dcsfé§urdndu—sc in cursul unui timp liber, prin jo-
curi ne si distrdm. Sau tensiunea excitantd a confruntdrii cu
risc, urmatd de victorie, produce satisfactie. Atmosfera psiho-
logica e incarcata in acelasi timp de incordare, tensiune, cat
si de relaxare, bucurie, veselie, rds.

O alta caracteristicd a jocurilor este aspectul lor ago-
nal, de confruntare si luptd pentru victorie intre doud per-
soane, intre doud echipe sau intre mai multi ce se concureaza
reciproc, totul desfasurandu-se, desigur, sub semnul unui eve-
niment la care participd spectatorii. Jocul, la fel ca sarbacoa-
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rea, nu ¢ o chestiune privatd, ci una comunitard. lar eventua-
litatea jocului solitar la adult este ceva straniu.

S-ar mai putea spune dcsprc majoritatea jocurilor ca
presupun in acelasi timp requli precise, cat si o dezlantuire a
imaginarului. Jucand, e nevoie de imaginatie creatoare si de
capacitatea descoperirii cat mai multor variante inchipuibi-
le, de improvizatie si risc, de for;arc a imposibi]ului chiar. Cu
cat regulile sunt mai rigide, cu atac abilitatile trebuie sa fie
mai pcrformantc7 iar puterea de prc]ucrarc a posibﬂitdgi]or
mai mare, imaginarul mai subtil.

lar dacd regulile nu mai sunt respectate, ,se iese din
joc”, cdci nu e posibil sd joci cu cineva care practicd ,anti-jo-
cul”.

Cu toate acestea, cel putin daca privim in directia co-
pilariei, se poate vorbi, pana la un punc, si de un joc (incd)
fara reguli. Copilul mic, mic de tot — in fata sa de gingasie si
nevinovdtie — manipuleazd tot ceea ce intalneste, cu evidenta
tendintd de a cunoaste si a descoperi: imitand si imaginand
situatii fictive, avand ca sprijin aceste rclagii 7,tranzigionalc”
care sunt jucdriile si povestile in calitatea lor de ,pre-lume”
sau ,simili-lume” imaginativa. Treptat, tendinta spre institu-
irea si respectarea regulilor se impune, pe mdsurd ce el iese tot
mai mult din solitudine spre a se juca imprcund cu algi copii.

]ocul propriu-zis al adultului se petrece in Condigiilc in
care subiectul este constient de existenta hazardului, a intam-
plarii. Cate jocuri de noroc nu se practicd oare azi in lume,
pe oriunde, cu zarurile sau pe la cazinouri celebre! Dar orice
joc are in structura sa acest aspect al hazardului si norocului.
Jucand, oamenii provoacd sansa, isi asumd un risc. Uneori,
ei pot sa supra liciteze, sau sd triseze. Pe marginea acestui
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aspect al problemei si pornind de la teoriile probabilistice,
matematica a dezvoltat siea o ,teoric a jocului”.

Datd fiind stimularea imaginaru]ui, a cautadrii de po-
sibilitati si variante in conditii mai putin constrangdtoare
decat cele ale vietii oficiale a practicilor, forma de liberta-
te pe care o ocazioneazd jocul e deosebitd. E o libertate mai
putin responsabild, dar deseori mai creatoare. De aceea s-a
si fdcut apropiere intre joc si creatia artisticd, fapt sustinut
in veacul nostru mai ales de Gadamer*. Creatia artistica si
creatia in general sunt o temd grava si complexda. Credem
ca situatia jocului poate fi invocata la acest nivel, in primul
rand, ca o sugestie si 0 analogie, ca un punct de plecare. Este
loc pentru ceva de tipul jocului, inteles in sens curent, in zone
marginalc ale artei, cum ar f1 improvizatia, crochiurile; sau in
zona interpretdrii artistice, in domeniul muzicii, al dansului,
al poeziei, dar mai ales al dramei, atat in perspectiva acto-
rului, cat si a regizorului. Ceea ce nu exclude un posibil sens
special al jocului ca stand la baza creatiei.

2.2. Jocul de roluri si arta dramaticd; agresivitatea uma-
nului

O situatie speciala este cea din arta dramaticd. A juca
un rol in cadrul unei piese sau intr-o situatie reald din desta-
surarea vietii, iatd aspecte ce pot fi comparate. Ceea ce a si
fdacut Pearson in secolul XX, cu a sa teorie sociologicd axatd
in mare masurd pe statutele si rolurile sociale pe care o cul-
turd si le defineste la nivel supraindividual (rolul de tandra
* Gadamer, H.G., Adevar si Metodd, Ed. Teora, Bucuresti, 2001; lu-

crarea este invocatd de mai multe ori. Privitor la diverse teme pe
care le abordeaza.
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fatd, de femeie divortata sau vaduva, rolul de sot si tatd, de
om bolnav, roluri profesionale, rol de ,leader” etc.) Interrela-
tia — sau am putea spune si jocul” — intre existenta umana
curentd si jocul teatral (care poate fi extins spre o arie larga,
cuprinzdnd fntrcgul univers al istorisirilor, povc§ti10r, precum
si visul) — este un aspect intrinsec al existentei omenesti. Ter-
menul de »persoand”, pe care, in Europa, il utilizam pentru
a desemna individul uman constient, deriva din latinescul
,persona”, despre care se spune cd insemna mascd teatrala.
In aceeasi directie de idei, Jung considera cd ,persona”, opusa
yumbrei”, este un aspect fundamental al aparitiei si manifes-
tarii publicc a ﬁingci umane individuale de-a lungul existen-
tei sale de muritor, ce isi defineste constant aceastd dimensiu-
ne printr-un continuu proces de ,,individuagic”, prin care sunt
sintetizate arhetipurile, identificarile si experientele traite.

Se mai ridica si problema: cum ar fi posibile atdtea
ipostaze de duplicitate ale ,ec-sistentei” umane — intelea-
sd in sensul comentariilor lui Hcidcggcr si Sartre — precum
echivocul, ambiguitatca, minciuna, rcaua—crcdingd, ipocrizia,
compromisul, dacd nu am accepta ideea cd omul poate juca
sijoacd efectiv, in mod curent, sub semnul unei anumite liber-
tdri, al improvizatiei si al riscului, diverse roluri, chiar in aria
diagramei autenticitdtii. Si ce sd mai spunem despre profesia
de spion!?

Actorul care sjoacd” un rol intr-o piesa il ia ,in serios”,
pentru ca interpretarea sd fie reusitd. Oamenii joaca diverse
roluri in viata zilnicd, nu numai ,in serios” — asa cum indica
Pearson —, ci si Circumstan;ial si cu intentie, pentru a obgi—
ne ceva practic, inducandu-i pe altii in eroare. Pentru unii,
intreaga desfdsurare a vietii e o succesiune de roluri jucate
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in maniera ,neautenticd”, superficiald. Evenimentele nu sunt
trdite in profunzime si nu sunt incorporate in destinul perso-
nal. Asa se petrec lucrurile cu pcrsoanclc histrionice. Pornind
de la acest nivel, e mai usor sd se inteleaga expresia ca: ,se
joacd de-a...”; in sensul cd cineva se preface doar cd exercitd
anumite roluri si actiuni. Dacd ne gandim ca din arta tea-
trala face parte si comedia, atunci putem remarca faptul ca
yfarsd” — in sens de joaca — e practicatd in viata obisnuitd a
oamenilor, chiar daca nu curent. Si apoi, faptul ,de a glumi”
cu cineva — deci a crea o situatie ambigua pe care el o ia la
inceput in serios, pe cand autorul nu, tot de joacd ne apropie.

Farsa jucatd cuiva ii face pe cei ce o organizeaza si,
partial, pe cei ce stiu despre ea, urmdrind evenimentele, sd se
amuze si sd radd; mai putin pe cel ce o trdieste. Dacd e umor,
in cele din urmd si acesta poate ,intra in joc”, poate chiar sa
rada de farsa ce i s-a jucat. In farsd e prezentd si un pic de
agresivitate, ca intotdeauna cand cineva rade de altcineva.
Mai deosebita este situatia cand un individ se joacd cu aleul
n,de-a soarecele si pisica”. El stapaneste acum situatia, putan-
du-l oricand anihila pe adversar; dar se preface ca nu e asa,
il lasa sd creada in situatia fictiva, in faptul cd ar sanse de
scdpare, oferindu-i una, doud, trei sau mai multe variante, ca,
pana la urmd, totusi, sa-1 execute, si astfel, el se distreaza de
minune. In acest caz, desfdsurarea ludica e incdrcatd, evident,
de agresivitate perversd. Gluma care provoaca rasul contine,
desigur, un pic de agresivitate, dar nu rdutate. Si nici pozitia
de superioritate a celui ce practicd ironia. Existd insa glume
mai rautdcioase si altele mai nevinovate, atmosfera in care
cle se desfasoara fiind una de destindere si buna dispozitie.
[ner-o astfel de armosferd se pot desfdsura diverse ,jocuri de
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societate”... probe de v-ati ascunselea”, de a cduta o aled per-
soand, legat la ochi, sau cine mai stie cate, dintre cele ce se
petreceau prin gradinile Versailles-ului, dintre cele pictate cu
savoare de Fragonard si pand la tot felul de gaselnite pentru
distractie si amuzament, atunci cand oamenii desprinzand
grijile zilei se intalnesc si petrec in voie buna. Ca o concluzie
a toate celor de mai sus, se cere acceptatd o tranzitie intre
situatia in care ,te prefaci”, dar in mod serios, animat de un
scop pragmatic, si cea in care ,te prefaci” in glumd, in joacad.
Dintr-un anumit punct de vedere jocul e opusul ,seriosului”.
Pe de alta parte, apropierile si intersectiile se petrec realmen-
te. Glumind, facand ,poante”, poti utiliza logosul lingvistic in
tot diapazonul sau.

2.3. Caracterizarea jocului de catre Huizinga; aspectul ago-
nal si cel ludic

Sd recapituldm cele mentionate mai sus cu referire
la un autor care a luat foarte in serios problematica jocului,
,dimensiunea ludicd”, asa cum a numit-o Huizinga, conside-
rand-o ca un aspect nuclear al existentei umane. In rezumat,
pentru el, proprietdtile formale ale oricarui joc ar fi: — o ac-
tivitate dezinteresatd, inchisd in timp si spatiu, bazatd pe o
ordine proprie si pe asumarea liberd a unor rcguli7 abolind
realitatea vietii obisnuite si evadand in alta, a reprezentarii
si aparitiei, in care spiritul se manifestd ca ,agon” spectacular
sau ca yspectacol competitional”. Punand accent pe aspectul
,agonal”, cel al competitiei si victoriei, chiar desfasurandu-se
intr-un spatiu-timp paralel si simbolic, Huizinga va regdsi cu
usurintd trdsacuri ludice in toate domeniile Cscngialc ale vietii
omenesti. Poate mai exact si mai nuantat ar fi dacd am vorbi
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de intersectii, mixtdri §i tranzitii intre doud domenii esentia-
le, care, in principiu, nu se identificd, c¢i raman paralele. Au-
torul olandez surprinde apropierea funciard dintre compor-
tamentul ludic, competitia festivd si spectacolul sacru. Dar
nu insistd si nu procedeazd la suficiente analize diferentia-
toare 1n aceastd direcgie.

2.4. Interferente intre jocuri si sarbdtori

Sarbdtorile se desfdsoard, intr-o prima fazd, ca un
spcctacol festiv si serios, invocand transccndcnga. In cazul
celor religioase, acest lucru e de la sine inteles. Slujbele din
bisericd au un pronuntat caracter de spectacol. De aceea au si
putut lua nastere, prin alunecare, teatrele de mistere.

Jocurile au si ele caracteristicile unui spectacol. Dar,
acum, invocarea sau implicarea transcendentei aproape cd
nu existd. In schimb, raportarea fagd de viata de zi cu zi, de
practicile umane curente, se plaseaza in prim-plan. Desi, in
principiu, universul jocului se detaseaza de acestea, ca un
plan paralel al existentei oamenilor. Lumea jocului e mai lai-
cd decat cea a sarbarcorilor.

In cadrul diverselor sdrbatori, distanta  dintre
protagonisti si participanti poate fi mai mare sau mai mica.
In cazul spectacolului jocurilor, de mulee ori e diferitd e
pregnantd, cei imp]icagi in confruntare avand pregariri si
competente speciale.

Educatia militara se face, pe langd invdatamant si an-
trenamente, si prin simularea unor jocuri de razboi. In prac-
tica rdzboinicd, uneori, sunt mimate atacuri in diverse direc-
tii de antrenament, ca pregdtire fatd de evenimentul posibil,
adevdrat si decisiv. In China anticd, in Europa Renasterii si in
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multe alte locuri si timpuri, confruntdrile militare erau dese-
ori, pdnd la un punct, simulate, rdmandndu-se la acest nivel
al ,jocului de-a razboiul”. Maniera diferitd de cea funest uci-
gdtoare in care s-au petrecut razboaiele veacului XX. Am mai
putea aminti multimilenarul joc de §ah, in care, pe 1dngd ele-
mentele cele ale puterii — regele si regina — si razboinicii cu
diverse atribugii, € prezent un singur personaj civil: nebunul,
binecunoscut prin faptul ca da frau prea liber imaginatiei, ca
se joacd cu ea in afara regulilor recunoscute.

In cele din urmd, in ce constd meseria bufonului
regelui decat dintr-un perpetuu joc cu tale?

La fel ca sarbatorile, jocurile implicd o comunitate
partial structuratd, ce se detaseazd temporar, mai mult sau
mai putin, de universul practicilor, al muncii. Situatia e di-
ferita de cea in care cate o persoand se retrage temporar din
tumultul vietii, pentru contcmplarc si meditare. Si totusi,
contemplarea isi are un inceput de drum in ipostaza generica
a omului ca participant la un spectacol.

Daca omul se focalizeaza ,critic-speculativ” pe adan-
cimile propriei constiinte, neavand aldruri, in fagd si in spate
pe altii — comunitatea deci —, el se reduce la nivelul unui
,,Cgo” bine delimitat; iar 1n profunzimc7 la certitudinea car-
teziand a lui ,ego cogito”. Dar acest om va trebui sa ignore
— sau sd pund intre paranteze — nu doar munca, practicile si
sarbatorile, ci si universul jocurilor.

2.5. ,Jocurile de limbaj” in conceptia lui Wittgenstein

A .. . . . . .
Jucandu-se, oamenii pot folosi si cuvintele, limbajul.
Jocurile de cuvinte, cele ce folosesc variate expresii, sunt bine
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cunoscute, de la calambururi la integrame, de la glume la
bancuri bazate pe sinonimii, omonimii si jocuri de sens, de
la ,poante” ce se bazeaza pe limba si pana la figuri de stil
(arta poeticd fiind 0 mare beneficiard a acestei inventivitdti
imaginativc). In perspectiva limbajului, problcma a mai fost
pusa si altfel.

Dupa cum s-a mentionat deja, un ganditor care in
sec. XX a acordat o mare importantd notiunii de joc a fost
Wittgenstein® in cea de a doua perioada a creatiei sale. Filo-
zoful considera imposibild o definire a termenului, afirmand
ca ceea ce poate fi comun diverselor realitdti considerate ca
jocuri este doar un ,aer de familie”. El aplicd termenul de joc
limbajului insusi. Acesta nu ar avea o singurd esentd, ce ar
putea fi extrasd si expusd in termenii unei teorii unitare; el
ar consta dintr-o colectie de jocuri de limbaj. Pentru a intele-
ge functionarile limbajului, trebuie mai intai sa recunoastem
varietatea si multiplicitatca sa. Apoi,jocuri[e—de—limbqj ar avea
intelesul unor comportamente (practici) realizate de oameni
unei comunitdti, care, pe baza unor requli acceptate — a in-
sugirii in spagiul public a unor abilitati —, produc expresii
lingvisticc cu sens pragmatic. Tngclcgcrca acestor expresii ar
consta din insusi comportamentul de folosire a lor, de a le re-
produce in diverse contexte. Sunt prezente, deci, o comunitate
umand, un set de rcguli acceptate, precum si comportamente
lingvistice care se produc pe baza acestora, constand din ex-
presii, propozitii etc.

Jocurile-de-limbaj, asa cum sunt propuse de Wittgen-
stein, nu prezintd toate caracteristicile jocului pe care deja
le-am mentionat, urmdrindu-1 pe Huizinga. Adica, aspcctul

* Wittgenstein, Op. cit., p. 37.
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agona], cel al hazardului, cel ludic, para]clismul cu practici]c
curente ale existentei comunitare. Privind dintr-o perspectivd
mai largd, acestea ar putea fi insd descoperite in modalitaci
indirecte sau apropiate. Aspectul agonal se exprima atat prin
controverse, cat si prin utilizarea in paralel a unor expresii
concurentiale, pentru a se obtine performante lingvistice op-
time (la fel cum alcrgdtorii incearcd sd ajungd primii la capa-
tul cursei). Privitor la satisfacgia ludicd, ea nu poate fi refuza-
ta jocurilor de cuvinte, utilizate nu doar in bavardajul zilnic,
ci siin poezie, in arta ce se bazeazd pe expresii semiotice, con-
ducdnd la pldccrc esteticd. Apoi, uzul 1imbajului nu e ceva
stagnant si stereotip, ci se rdmprospdtcazd mereu prin judc—
carea umand ce dezvoltd creator posibilele imaginative bune,
multiplicdnd variantele de exprimare fmpotriva Incremenirii
intr-un limbaj de lemn. Cart dcsprc para]clismul dintre uzul
limbajului fngclcs din perspectiva jocului si cel orientat ferm
spre pragmatism, la acest nivel, problema devine de-a drep-
tul tulburaroare. Limbajul viu, mereu reinnoit, pulsatoriu, al
oamenilor ce-si traiesc viata de zi cu zi sub cupola practici-
lor, indeplineste constant tocmai acest lucru: sd reduplece, sa
multiplice generativ intru nou o realitate data si afirmata la
un anumit moment.

Wittgenstein sustine intelesul pragmatic al jocurilor
de limbaj, acordand atentie principald actiunii, manifestdrii
publice a acestora. In gdndirea sa, notiunea de joc-de-lim-
baj e strans corelata cu cea de forma-de-viatd. A vorbi un
limbaj inscamna a participa la o formd-de-viata. Ceea ce in-
seamnd a f1 antrenat sd folosesti limbajul, sd te impdrtdsesti
pragmatic din el. Un joc-de-limbaj, ca formd-de-viatd, este o

practicd sau un set de practici, care implicd acordul asupra
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rcgulilor pentru folosirea cuvintelor. Iar forma-de-viatd pre-
supune consensul subiacent al comportamentului lingvistic si
nonlingvistic, practicile si traditiile culturale, care, prin ur-
mare, sunt presupuse in limbajul pe care-1 practicam.

Accentul pus, in jocurile-de-limbaj, pe aspectul prag-
matic, pe exprimarea publicd — ce se cere inteleasd si de catre
altii, care au invdtat prin antrenament, in plan social, abili-
tatea de a urma regulile pentru folosirea limbajului — plasea-
zd in p]an secund trdirile subiective ale intimitatii constiingei.
Ne afldm astfel la un pol opus fata de traditia carteziana.

In filozofia lui Descartes, punctul de referinta uleim
este egoul reflexiv-subiectiv-constient de a cdrei existentad nu
putem sdnu fim siguri, odatd parcurs pandla un capat procesul
indoielii sistematice. Sesizarea si cunoasterea la persoana
intai a trairilor subiective esentiale — a modalitdtilor
cogitatiei de fapt — sunt in intregime problematice.

In timp ce cunoasterea la persoana a treia este exact
pe dos. Wittgenstein este de pdrere ca ceea ce e problematic
si de investigat in primul rdnd este cunoasterea la persoana
intai: yeu am o durere”..., jeu md astept ca...”, ,eu sper”..., eu

U

intentionez sa...” sunt relatdri sau discursuri, manifestdri
sau expresii prin care trdirile subiective intentionale, trairile
psihologice constiente se aplicd unui anumit caz, cel al
subiectului. Si, la fel, ,a dori”, ,a te astepta la ceva’..., ,a-ti
reaminti”... Ajungem sd ne exprimdm prin jocuri—dc—limbaj in
urma unui antrenament, aplicand anumite requli, in cadrul
unei limbaj bine determinat, in lumea publicd a comunitatii
din care facem parte. Si abia apoi le aplicdm la noi insine!
(Faptul ca Wittgenstein amestecd exemple ce au rangul unei
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ncogitatii transcendentale” cu acte de limbaj curente nu anu-
leaza seriozitatea problemei ce o ridicd.)

Ceea ce ¢ esential in meditatia si propunerea gan-
ditorului austriaco-britanic este primatul aspectului public
social al limbajului, ca expresie a comunitdtii ce instruieste
individul in ?nsu§irea utilizarii regu]ilor limbii, in raport cu
individualul subiectivitatii reflexive al persoanei constiente
ce mediteazd. Pentru a ajunge la o trdire subiectiva cu sens
si la exprimarea sa inteligibild pentru altii — cele doua as-
pecte neputand fi disociate — trebuie presupuse alte compor-
tamente lingvistice prealabile, o intreagd gamd de jocuri de
limbaj (ca expresie a formelor-de-viatd), toate desfdsurandu-se
in instanta publicd a societdtii, la nivelul comuniunii-comu-
nitare, cum spunem noi. Chiar dacd autorul nu se exprimd
exact asa, sensul comentariului pare a fi acesta.

Este tulburdtor cum contestarea cogitatiei carteziene,
ca traire directd, nemijlocitd si criteriu ultim sau punct de
plecare pentru certitudini — pe baza argumentarii ca aceas-
ta presupune multiple alte momente prealabile —, o regasim
(desigur, sub o alta forma, data fiind orientarea de ansamblu
a gandirii sale) la Nietzsche. Putem citi:*

,Mai existd cercetdtori inferiori ai Sinelui ce cred
in ,certitudini nemijlocite”. Spre exemplu, ,eu gandesc”,
seu vreau”; de parcd in acest caz cunoasterea ar fi reusit
sd-si sesizeze obiectul in stare purd, in chip de lume in
sine”, fdra vreo falsificare nici din partea subiectului, nici
din partea obiectului... Filozoful trebuie sd-si spuna: daca
analizez procesul exprimat in propozitia ,eu gandesc”,

% Nietzsche, Fr., Dincolo de bine si de rdu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1994, p. 22.
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obtin o serie de afirmatii indrdznete, a cdror justificare
¢ dificila, poate chiar imposibila: de pildd cd eu sunt cel
care gandesc, cd in general trebuie sd existe ceva care gan-
deste, ca gandirea este o activitate si produsul unei fiinte
concepute in chip de cauzd, cd existd un ,Eu”, in fine ca
s-a stabilit in prealabil ceea ce intelegem prin gandire —
cd eu stiu ce este gandirea. Dat fiind cd sunt nevoit sd re-
curg la cunostinte din alte domenii, acest ,eu gandesc” nu
are pentru mine nicio valoare de certitudine nemijlocita.
De unde am luat notiunea de ,a gandi™ De ce cred eu in
scauzd si efect” Ce imi da drepeul sa vorbese de ,eu” si,
mai mul, despre un ,eu” ca si cauzd a géndirii?”

Comentariile lui Nietzsche sunt fdcute in termeni
conceptuali si nu invocd o filozofie a limbajului, ca la Witt-
genstein. Dar sensul este similar.

2.6. Tema jocului in scrierile lui Nietzsche, referitoare la
Heraclit: joc arbitrar, creatie, supraom

Credem cd cel mai nimerit este sd incheiem dezba-
terea asupra jocului invocand cateva texte ale lui Nietzsche
privitoare la unul din fragmentele ramase de la Heraclig si
anume Frag. 52, Diels-Kranz:

,Timpul este joaca unui copil” (aceasta ¢ tradu-
cerea lui Nietzsche”; I. Banu traduce fragmentul astfel:
,,Timpul este un copil care se joacd, mutdnd mereu pietre
de joc; este domnia unui copil”).*

E de remarcat, de la inceput, stranietatea texcului lui

¥ Nietzsche, Fr., Dincolo de bine si de rau, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1994, p. 22.
# Traducerea este dupa Banu, L., Op. cit.
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Heraclit. In el e vorba de un copil ce se joacd si nu de jocurile
copiilor, ca in tabloul lui Breugel de la Viena. Copilul se joaca
singur cand este incd crud, cand nu percepe si nu-i pasd de
ceilalti copii ce se joacd in jurul sdu si nici de eventualele re-
guli ale jocului. Aceastd prima faza a copildriei este invocatd
de obicei atunci cand se afirma despre copﬂ cd este nevino-
vat. Dar copilul acesta ingenuu si intr-o faza de iresponsabi-
litate, chiar daca el ne apare ca plin de promisiuni, pe cale
de a descoperi lumea. Toate acestea i convin de minune lui
Nietzsche; alimenteaza punctul sau de vedere. Si, de aceea,
acest fragment reprezintd pentru el o adevdratd comoard pe
care o exploateazd cat poate. Comentariile lui Nietzsche, pe
care le avem in vedere, fac parte din lucrarea Nasterea filosofi-
ei in epoca tragediei grecesti”. Dupd cum se stie, aceastd lucra-
re, redactatd in tinerete, l-a preocupat in permanentd si a
revdzut-o constant, pand la sfarsicul vietii sale intelectuale
active. Iar prezentarea lui Heraclit ar putea fi socotitd par-
tea centrald a cartii. E limpede cd filozoful german sc simte
atras de ganditorul din Efes, deoarece la acesta intalneste
tema luptei, ale opozitiei, dar si tema sintezei, a devenirii,
precum si tema omului superior ,de rangul zeilor”. Idei care-i
erau si i-au rdmas dragi intreaga viata. Vom cita din lucrarea
mentionatd cateva fragmente apartindnd capitolului dedicat
lui Heraclit.

JIntreaga devenire purcede din razboiul contrari-
ilor. Totul se petrece potrivit acestei vrajmdsii si aceasta
dusmanie dezvaluie dreptatea vesnicd. Este aici o repre-
zentare miraculoasd, creatd din izvoarele cele mai pure

¥ Nietzsche, Fr., Nasterea filosofiei in epoca tragedici grecesti, Ed. Da-
cia, Cluj, 1992; citatele urmdtoare din Nietzsche sunt din aceastd
lucrare.
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ale spiritului elenic, si anume cea care considerd lupta
ca fiind stdpanirea ddinuitoare a unei drepedti unitare,
puternice, determinatd de o lege. Numai un grec a fost
capabil sa gdseascd aceastd reprezentare ca intemeierea
unei cosmodicei...” (p. 48)

Cum se ajunge insd oare, la acest univers al lupeei, la
pjoaca de copii™

Citatele din textul respectiv al lui Nietzsche ne pot in-
dica mersul gandirii sale, ardatandu-ne in acelasi timp licen-
tele pe care si le permite. Citam:

S,Lumea este jocul lui Zeus sau, exprimat in ter-
meni fizicali, jocul Eonului cu sine insusi, si Unul este, nu-
mai in acest sens, si Mulciplu.” (p. 50)

latd, deci, cd autorul identificd Eonul cu Zeus (si cu
Focul) si considera cd jocul solitar al acestor instante — jocul
practicat solitar — std la baza sintezei, a reunirii multiplului
in Unu.

s 0 devenire si o trecere intru pieire, cladire si
distrugere, fdra nicio compensare morald, intru nevino-
vdtie, vesnic ramanand asemenea siesi, nu este pe lumea
aceasta decdt joaca acestui zeu si a copilului (sn.)... Her-
aclit nu are niciun motiv (asa cum credea Leibniz) sd tre-
buiasca sd dovedeascd cd aceastd lume ar fi anume cea
mai bund cu putintd, lui 1i ajunge ca ea este joaca faimoa-
sd si nevinovard a Eonului”.
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Nietzsche se grabeste sa introducd in dezbatere si sa
analizeze conotatiile morale posibile ale luptei si ale distruge-
rii; acestea sunt compensate prin simplul fapt al creatiei, care
este echivalenta jocului, identic pentru artist, copil si pentru
Eonul ce produce (ce sta la baza lumii). Tot ce ¢ astfel creat
¢ nevinovat.

,Dacd am vrea sd-i punem in fata lui Heraclit in-
trebarea: de ce focul nu e Intotdeauna foc, de ce este el
acum apd, acum pdmant? Atunci, el ar raspunde doar:
,Este 0 joacd” (sn.), nu o luati in mod atar de patetic si
mai ales nu in cel moral”. Incd si stoicii au rastalmdcit (pe
Heraclit) in gandirea lor platd si au coborat perceptia sa
fundamentald, atae de nobil esteticd, a jocului lumii (sn.)
in consideratiile comune despre caracterul utilicar al lu-
mii...” (p. 50).

JHeraclit era, ca om, cu neputintd de inteles... si,
cand era, poate, vdzut, cum urmdrea cu atentie jocul zgo-
motos al copiilor (s.n.), atunci fara indoiala gandea ceea
ce niciun om nu a géndit intr-o asemenea {mprejurare: ca
este asemenea jocului marelui copil al lumii, Zeus” (s.n.)
(p‘ 54).

,Lucrul acela pe care I-a contemplat el (Heraclit),
invatdtura despre prezenta legii in devenire si a jocului,
a necesitdtii, va trebui de acum sd fie vesnic contemplat;
el este cel care a ridicat cortina din fata acestui cel mai
maret dintre spectacolele jocului” (p. 57).

Faptul cd Nietzsche alege din Fragmentele lui Heracli,
pentru comentariile sale, cu predilectie fragmentul 52, Die-
Is-Kranz, nu e intdmplator. Acesta exprima punctul sdu mai
general de vedere despre libertatea omului superior (a ,su-
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praomului”, a lui Zeus, aici substituit, destul de arbitrar, prin
Eon), de a proceda dupd un anumit liber arbitru — sau dupa
un anumit bun plac — ce-i este propriu; deci ,in joacd”. Joaca
ce, fiind practicatd la acest nivel, este considerata din prin-
cipiu ca nevinovata (precum cea a copiilor), de vreme ce e
creatoare. Mai putem citi:

oo Da, existd vinovatie, nedreptate, contradictie,
suferintd in lumea aceasta a noastrd... dar numai pentru
oamenii limitati, pentru cei ce se privesc unul pe aleul si
nu cu torii ?mprcund, nu pentru Zeul constitutiv; pentru
acesta, toate cele ce se rdzboiesc intre ele se revarsd intr-o
armonie, invizibild, ce e drept, pentru ochiul omului obis-
nuit, dar de inteles pentru acela care, aidoma lui Heraclit,
este asemenca Zeului contemplator” (p. 52).

Universul lui Heraclit, stilul si tematica sa par a stra-
bate intreaga lucrare a lui Nietzsche. Astfel, cdtre sfarsit,
cand ajunge sd-1 comenteze pe Anaxagoras, el scrie:

,S1 aici am putea, fireste, sd ne intrebam ce l-a
determinat pe Nous asa de mult sa dea un impuls unui
punctulet material oarecare din multimea nenumadrata
de puncte si sd-1 porneascd intru...? de ce nu i-a venit acest
gand altd datd, mai devreme sau mai tarziu. La aceasta,
Anaxagoras ar rdspunde: El are privilegiul capriciului, el
poate porni Odatd, dupa bunul sau plac, el depinde doar
de sine, 1in vreme ce toate celelalte sunt determinate din
afard. El nu are nicio indatorire si, de asemenea, niciun
scop pe care sd fie silit sa-l urmdreascd; si daca a por-
nit Odatd cu acea miscare si si-a stabilit un scop, atunci
acesta a fost doar — raspunsul e greu, ar intregi aici Hera-
clit (sm.) — doar un joc” (p. 89) .
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Toatd metafizica lui Nietzsche, care se desprinde din
textele sale (mai ales din Nagterea filosofiei tn epoca tragediei gre-
cesti), ne apare ca apropiindu-se de dogmaticd, in sensul ca
zona originilor si a creatiei ¢ insondabild, bazandu-se pe libe-
rul arbitru al unei fiinte transcendente, aflandu-se la dispozi-
tia ,jocului nevinovat” a lui Zeus — Eon. Ceea ce este tocmai
opusul imaginii oficiale despre un Nietzsche anuntand ritos
moartea lui Dumnezeu. Desi, realmente, el insusi poate fi pla-
sat la capatul ;metafizicii occidentale”, prin insdsi ingenuita-
tea cu care pune problemele. Aspectul interesant in raport cu
ceea ce am comentat mai sus privitor la jocurile (si sarbatori-
le) oamenilor este faptul ca, acum, accentul cade pus pe jocul
individual, al lui ,Zeus — Unu — Eon”, nevinovat ca un copil;
si nu pe multiplicitatea interrelatiilor ce caracterizeaza firesc
si natural jocurile oamenilor. Dar acest Unu se afla deasupra
multiplului, dcasupra contradicgici7 opozitiei, 1uptci, suferin-
ted, hgbrisu]ui — intr-o zond a sintezei, a unei armonii invi-
zibile — Intr-o zond transcendentalo-transcendentd, unde e
permis capriciul, joaca de copil ce declanseaza creatia lumii.

Aceastd viziune presupune, deci, nu doar o zond a
transcendentalului, ¢i si una a transcendentet, inteleasd din
perspectiva fiintei in mod absolut, deasupra nimicului. Ea
nu anuleazd insd, in niciun fel, realitatea nemijlocitd, firesc
sesizabild, a jocurilor si a sarbatorilor omenesti, ce reunesc
multiplicitatea oamenilor intr-o instantd originara a comu-
niunii-comunitare. Dar ne invitd sa privim efectivitatea si
empiricitatea acestora dintr-o perspectiva mai adanca. $i, in
acelasi timp, mai inaled.
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3. Grddinag, peisajul, contemplarea

3.1. Omul si Raiul, in istoria biblica

3.2. ,Paradisul-grading” ca loc imprejmuit, cultivat cu
pomi, loc de odihna, desfatare si contemplatie

3.3. Gradina ca topos delimitat, predominant vegetal,
favorizand contemplarea, versus parcul de vandtoare
si distractie

3.4. Gradina raiului si paradisul apocalipsei; arta gra-
dinilor si universul urban

3.5. Gradina si traditia literaturii latine a ,locului de
desfatare”

3.6. Gradina regeasca a lui Bacon

7. Contemplarea vizeaza transcendenta; traducerea

3.7. Contempl zeazd t denta; trad

grecescului ,teoreo” prin ,contemplatio” accentueaza

ideea delimitarii

3.8. Variante ale contempldrii: natura frumoasd, ope-
]

rele de arta, ideile, Dumnezeirea; ritualul sacral, ruga-
ciunea si contemplatia misticilor

3.9. Gradina e plasatd in marginea inchiderii omu-
lui in case, unde se desfasoara esentialul practicilor;
A . . . . . . A . .
inchidere ce se deschide prin peisaj si cer in directia
transcendentei



3.10. Peisajul, priveliste ce se plaseaza intre grading,
locuintd, om si cer

3.11. Cateva cuvinte despre priveliste-peisaj

3.12. Pictura subliniazd mai pregnant necesitatea deli-
mitdrii pentru dcsfdgurarca contempldrii

3.13. Peisajul si portretul in pictura Renasterii italiene;
varietatea tematicd a tablourilor

3.14. Peisajul pictat si natura in general, in raport cu
scurgerea fenomenald a realicatii

3.15. Contemplarea presupune intimitatea cu lumea si
registrul existential al lui ,a fi”

3.16. Metamorfoza contemplarii naturii ca priveliste
in secolul XX; problema corelativa a schimbarii sensu-
rilor transcendentei



3.1. Omul si Raiul, in istoria biblica

In mitologia biblica, omul apare aproape concomitent
cu grddina raiului. Putem citi in capitolul doi al Genezei:*

7(2) Atunci luénd Domnul Dumnezeu tdarand din
pdmant a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viatd si s-a facut omul fiintd vie.

8(2) Apoi Domnul Dumnezeu a sddit rai in Eden,
spre Rdsarit si a pus acolo pe omul pe care-1 zidise.

9(2) Si a fdcut Domnul Dumnezeu sd rasard din
pdmant tot felul de pomi, placuti la vedere si cu roade
bune de mancat; iar in mijlocul raiului era pomul vietii si
pomul cunoasterii binelui si raului.

Deci, Dumnezeu il face pe om din pamant, 1i dd viagd
si-i stabileste un topos de fiintare care e o gradina sddita,
plind cu pomi pldcugi la vedere sicu roade bune de mancat.
Pomul, cu nemiscarea si verticalitatea sa, avand o coroand
ce se inaltd spre cer, e un partener semnificativ pentru un om
nedaimonizat (incd) de chinul muncii, circumscris la pura
fiintare intru contemplare.

Capitolul doi al Genezei reia, precizﬁnd si detaliind
(nu chiar intr-o perfectd consecventd temporald si 109icd),
scenariul capitolu]ui unu. Aici, omul apare in paragraﬁﬂ 26:

26(1) si a zis Dumnezeu: ,Sd facem pe om dupa
chipul si asemdnarea Noastrd, ca sd stdpanecascd peste
pestii mdrii, pdsdrile cerului, animalele domestice, toate
vietdatile ce se tardsc pe pdmant, si tot pdmantul”.

40 Sfanca Scripturd, Tipografia Cdartilor Bisericesti, Bucuresti, 1936.
s prurd, Tipog : st sti,
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,Stdpanirea” in cauzd nu are nimic de-a face deocam-
data cu yutilizarea”, cu jexploatarea” animalelor prin muncd,
de vreme ce aceasta apare abia ulterior, ca blestem al izgo-
nirii din rai. Este vorba, pe de o parte, de sublinierea ordinii
succesiunii in creatie, omul fiind instituit dupa ce o buna par-
te a lumii este deja facutd. Pe de altd parte, intrd in joc ran-
gul superior al omului fatd de animale, ceea ce e subliniar si
prin faptul cd Dumnezeu 1l pune pe Adam (19.2) sd dea nume
pentru ,toate hiarele pamantului” si pentru ,toate pasarile
cerului”. Regnul animal apare in desfasurarea Genezei in
capitolul unu, inainte de om. Despre cel vegetal — exceptand
gradina Raiului — se vorbeste doar dupd aparitia sa.

29(1) Apoi a zis Dumnezeu: latd, va dau (barba-
tului si femeii, deci unui stadiu mai diferentiat al omului
n.n.) toatd iarba ce face samanta de pe toatd fata pa-
mantului si tot pomul, ce are rod cu sdmantd intr-insul.
Aceasta va f1 hrana voastrd”.

30(1) Iar tuturor fiarelor pdmantului si tuturor
pdsarilor cerului si tuturor vietdtilor ce se misca pe pd-
mant, care au in ele suflet viu (de viatd nn.), le dau toata
iarba verde spre hrand. $i asa a fost.

Pe scurt, in Geneza apare initial un om neagresiv, ne-
carnivor, culegdtor de roade bune, stapanind peste animale,
dar nestiutor intr-ale binelui si raului, ﬁingdnd (probabil fe-
ricit) in paradis, adicd in Eden, printre pomi, intru contem-
plarea lui Dumnezeu.

Ceea ce urmeazd se stie. Prin intermediul sarpelui si a
femeii — ce e instituitd ca un alter-ego al sau — Adam ma-
nancd din pomul cunoasterii binelui si rdului. Apoi, pentru a
nu manca si din arborele vietii si a deveni astfel ;nemuritori”,
Hinfiniti”, ,absoluti”?!), Adam si Eva sunt izgoniti din rai si
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blcstcmagi a se chinui muncind si ndscand. Cain si Abel con-
sumd drama dintre agricultori si pdstori, introducand in lu-
mea muritorilor crima si declansand devenirea istorica. Fape
ce se preface intr-un fel de daimonie, dupd incurcarea si mul-
tiplicarca limbajului originar — a Limbii pdsdrﬂor” intr-o
expresie metaforicd —, manifestare lingvisticd ce promite o
eficientd intercomunicare intre muritori.*

In continuare — pentru crestini — odatd cu venirea
pe pamant a lui Mesia (a lui Isus Hristos, cel care a baut
pand la capdt paharul amdrdciunilor, intru rascumpdrare),
prin moartea si renasterea acestuia, se deschide un nou ciclu
spiritual; cei buni vor merge dupd moarte in rai (=paradis),
iar cei rai — 1n iad (sinfern). Dar — ne spune Apocalipsa —
va veni si vremea judecatii de apoi, ce va reaseza intr-un rai
spiritual etern pe cei buni si drepti. Judecata pe care o va face
Hristosul — Dumnezeu, care este alfa si omega, inceputul si
sfarsitul tuturora. Adica o ﬁin;é plasatd in rangul de ﬁingarc
al ,absolutului”.

3.2. ,Paradisul-gradind” ca loc imprejmuit, cultivat cu
pomi, loc de odihna, desfatare si contemplatie

Din aceastd legendd mitico-sacrald, pe noi ne intere-
seazd acum ,gradina raiului”; jparadisul” (romanescul ,rai”
vine din slava). Termenul de paradis este de origine irania-
nd, fiind preluat in ebraicd (=pardes), aramaicd (=paradesa),
greacd (=paradeisos), latina (=paradisus) si in majoritatea
limbilor biblice.

[n persana veche ,pairidaeza” insemna: — Imprejmui-
re — apoi, loc imprejmuit, ingradit; — dar, mai ales, gradind,

‘' Plesu, A., Limba pasarilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 9.
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cu pomi cultivati, ce ne dau bune roade, cu flori ce imbata
mirosul, cu umbra si rdcoare; — loc frumos al relaxdrii si con-
templarii. Din universul acestor toposuri, mentiondm pe cele
regale, incluzand fabuloasele spatii suspendate ale Semira-
midei. Care, prin pozitia lor intre pémdnt si cer, subliniaza
doud aspecte esentiale ale temei noastre si anume: faptul ca
o astfel de zond trebuie sa se impuna aproape cu forta in mij-
locul construcgiilor urbane ale unei umanitdti istorice; si, in
al doilea rand, cd insasi suspendarea ce o invitd spre contem-
plarc, vizand infinicul transcendent al cerului ce se instituie
ca fundal.

3.3. Gradina ca topos delimitat, predominant vegetal, favo-
rizand contemplarea, versus parcul de vandtoare si distractie

Paradisul Edenului este un loc delimitat, in care se cul-
tivd in primul rand plante, intru desfatare. Ceva ingradic — o
,ogradd” — (jardin” in francezd, ,garten” in germand), parte
din lume, ,imprejmuitd” cu un gard. Dezvoltarea ulterioard a
notiunii — si a grddinilor reale — a pastrat ideea de ocrotire
intru crestere a unui univers predominant vegetal, ce se am-
plificd incet si ramificat, fard multd miscare si zgomot. Ince-
pand comentariul cu paradisul, subliniem ca avem in vedere
acel aspect ce se coreleaza cu linistea sufleteasca realizatd in
contextul desprinderii de versantul pragmatic al existentei si
care ocazioneazd admirarea frumosului, contemplarea natu-
rii, ce implica transcendenta.

Grddina pune accentul pe fiintele vegetale ce se in-
dreaptd spre cer, vizitate fiind de insectele ce zboard din floa-
re in floare si de pdsarile cantdatoare ale vazduhului. Ea se
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diferentiazd notional de ,parcul de vandtoare”, in care esenta
o constituie animalele miscatoare; si unde pomii, tufdrisurile,
florile si iarba reprezintd doar o ambianta secunda. In aceste
parcuri sunt aduse si cresc in semilibertate — la marginea
castelelor, in interiorul proprictd;ilor funciare, imaginilor lu-
mii — diverse animale care, la momentul dorit si ales, sunt
privite, studiate, observate sub spectrul curiozitatii. Pentru
ca apoi, in pri]cjuri solemne, sd fie hdituite si vanate intru
deliciul seniorilor, asa cum se poate vedea in picturile lui Cra-
nach, la Kunst-Museum, in Viena si la Prado, in Madrid. In
paradis, animalele se odihneau, leneveau si ele, nimeni nu le
vana, nu le studia, sinuse atacau unele pe altele. Cdprioara si
leul, lupul si oaia se jucau in voie, in jurul omului ce le daduse
nume. In raiul Edenului lipseau evenimentele dramatice.

Difcrcn;a intre paradisul de tip edenic, in care omul
zace intr-un aparent ,dolce far niente”, si ,parcul de vana-
toare” este cea dintre orientarea cdtre viata contemplativa si
interesul pentru cea activ pragmaticd.

Notiunea de gradind si cea de pare s-a imbogdatit de-a
lungul timpului cu diverse semnificatii. Prima a ramas legata
de specificul universului vegetal, de ceea ce creste incet. In
sens pragmatic, se vorbeste de gradinile de zarzavaturi. Dar si
de ,,grddinigc pentru copii”, cu grija lor fagd de acesti muguri,
fatd de floricelele umane in devenire, ce trebuie proteguite.
Pentru gradini si parcuri s-a addugat, de asemenea, o cono-
tatie semanticd muzeald, de conservare si satisfacere a cu-
riozitatii. Au aparut astfel ,cele botanice” si ,zoologice”. lar
mai recent, ,rezervatiile naturale”. Astfel incat, la intersectia
tuturor acestor scmniﬁcagii7 in mijlocul 0ra§c10r burghczc, f§i
fac aparitia grddinilc si parcurilc pub]icc. Toposuri in care,
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in cadrul unei lumi chctalc bine structurate, oamenii se in-
talnesc in orele de relaxare sau in zilele de sarbdtoare, pentru
a petrece impreund timpul, pentru a conversa si a face cu-
nostinte, pentru a barfi, a se intriga si a initia aranjamente;
la fel ca in pauzclc de la Operad. Pentru a se juca si distra in
nenumdrate forme. Sd ne géndim la parcul de distracgii Wale
Disney, importat si langa Paris sau aiurea.

3.4. Gradina raiului si paradisul Apocalipsei; arta gradini-
lor si universul urban

Grdadina raiului este un topos paradigmatic. Ideali-
tatea si simbolismul acestuia se accentueazd, complexifican-
du-se Odata cu tema paradisului ce reuneste post-mortem,
in jurul lui Dumnezeu si a sfintilor, sufletele preafericitilor.
Raiul lui Dante nu mai e un pdmant cultivat cu pomi, ¢i un
cosmos ierarhizat de fiinte. La fel, paradisul Apocalipsei, ce
adund la un loc si ,Canaanul” si ,lerusalimul” ceresc — deci
ideal —, se afld intr-un domeniu cu totul transcendent.

Grdadina omeneascd, in schimb, avand conotatii con-
templative similare pand la un punct cu cea a Edenului, s-a
dezvoltat practic si efectiv, atat in cultura Occidentului, cat
si in cea a Orientului, ca o zonad reald, delimitatd in contex-
tul unei lumi urbanizate. In Orient mai devreme, deoarece
si urbanizarea a fost acolo mai precoce. China si Japonia au
realizat o artd a gradinilor, in cadrul cdreia meditatia si con-
templarea, vizarea transcendentei sunt explicit practicate in
corelatie cu doctrine metafizico-transcendente elaborate. Eu-
ropa, dupd ce s-a impdanzit si ea temeinic cu orase la inceputul
mileniului al doilea, a cultivat gradinile, in jurul palatelor,
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castelelor si vilelor, in marginea si, apoi, in mijlocul 0ra§clor.
Pentru ca, asa cum parafrazeaza Assunto, in Secolul Lumini-

lor, deasupra ei sa se destasoare o ,mantie de gradini”*?

3.5. Gradina si traditia literaturii latine a ,locului de des-
fatare”

Grdadina este un loc al pacii sufletesti, al desfacdrii, al
posibilei contempldri, sddit, cultivat, delimitat si protejat in
raport cu sdlbatica naturd neumand si corelat afirmdrii civi-
lizatiei urbane. Ea se naste in Europa noastrd recent conco-
mitent cu preluarea traditiei paradisului celest si, in paralel,
cu — asa cum s-a mai afirmat — urbanizarea acestui colt de
lume, ce-si defriseaza padurile. Intinderi in care echivalentul
a ceea ce in sudul islamic erau oazele desertului il constitu-
iau acum poienile, luminisurile, raristile de padure; in acest
context meritd sd nu fie ignorat un aspect al liceraturii Evului
Mediu Crestin, a cdrui traditie a fost semnificativ relevatd
de Curtius®. Autorul ne prezintd convingator cum intre alte
ytoposuri literare” e prezent, cu semnificatie majord, si cel al
yJocului de desfacare” (= ,locus amoenus”). Acesta infatisea-
23 un segment al naturii — pddurea, desigur, fiind vorba de
Evul Mediu European — umbros si frumos. Decorul sdu mi-
nim constd dintr-un copac (sau mai multi), o pajiste si un
izvor (sau parau). La acestea se pot adduga florile si ciripitul
pasarilor. In regia sa cea mai bogatd apare si o ,brizd usoard”.
Curtius invoca pe Liberios, pentru care motive de voie buna
(in_toposurile respective) sunt: izvoarele si plantatiile, adie-

2 Assunto, R., Peisajul estetic, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986.
# Curtius, E.R, Literatura europeand si Evul Mediu latin, Ed. Univers,
Bucuresti, 1967, p. 230.
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rile usoare si cantecul pasarilor. Mai departe este mentionat
Petrus Riga, cel care, in poemul De ornacu mundi, inmulteste
deliciile locului de desfatare, invocand: mirodenii, balsamuri,
miere, vin, cedri, albine.

3.6. Gradina regeascd a lui Bacon

Cumuland multiple valente pozitive in aria afirma-
rii 1ogosu1ui istoric si a spiritualitdgii omenesti, 9rddina cea
frumoasd pluteste mereu, in lumea oamenilor, intre directia
pragmaticului si cea a transcendentei. In plind Renastere ma-
turd, Francis Bacon imagineazd in felul urmdror organizarea
unei gradini regesti:"

,<Aceasta ar urma sd aiba o portiune initiald de
pajiste si 0 zond de ,natura salbatica”, intre acestea pla-
sandu-se portiunea propriu-zisd a gradinii, in care plan-
rele sunt astfel alese incdr sd infloreascd in toate ano-
timpurile ,iar mireasma lor sd nu se amestece nepldcut.
Grddina va fi marcatd de alei si garduri vii, fard insd ca
plantele sa fie tunse dupd forme geometrice. Va fi prezent
si un mic delusor, precum si coloane de verdeata pe sche-
ldrie de lemn. Fantani tasnitoare si au si ele rostul lor im-
portant, ingrddite de pomi, apa curgand in bazine savant
construite. Vor f1 si pomi fructiferi, se va avea grija sd fie
suficientd umbrd, sd fie pdsdri care cantd (pe cat posibil
nu in colivii); vor f1 si statui (nu prea multe si nu prea
aurite), ceramicd, sticla coloratd, precum si balustrade”.
Bacon mai remarca: ,si se va observa cd, ori de cdre ori
veacurile se ridicd la civilizatie si rafinament, oamentii
ajung mai repede sa construiascd cladiri minunate decat

* Bacon, Fr., Eseuri, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1968,
p- 147.
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sd facd gradini frumoase, ca si cum mestesugul gradinilor
ar f1 superior celui al cladirilor”.

In acest topos special poti sd savurezi aroma fructelor
sd te lasi dus de visari, sd meditezi contempland, sa te pierzi...
Spiritul uman aduna in grading ceva din senindtatea fortei
sale, ceva deasupra efortului si scrasnirii facerii, dimensiunca
verticald a zdmbetului fericirii zambitoare, fard de care o
umanitate istoricd nu are ce cduta pe pamant.

3.7. Contemplarea vizeaza transcendenta; traducerea gre-
cescului ,teoreo” prin ,,contemplatio” accentueaza ideea delimicarii

Grddina e un topos uman in care si din care natura
umanizatd si accesibild este contemplatd. A contempla in-
seamnd altceva decat a produce, a aserta, a utiliza, a judeca,
a exercita diverse practici umane. Omul iese acum din moda-
litatea sa de fiintd activd, practico-teoreticd empirico-efecti-
vd, centratd de judecarea productivd a logosului. Dar, in aled
modalitate decat se petrece acest lucru cu ocazia sarbatorilor
si jocurilor. Contemplarea se realizeaza de obicei in izolare,
iar derularea ei se desfasoard in subiectivitate. Contempland
natura, omul se afld intr-o stare de receptare mai mult sau
mai putin participativa, cu destinderea gandurilor, cu un joc
liber al ideilor si al imaginatiei, cu o meditatie relaxatd. Iar
lumea, natura, gradina, peisajul, perceput prin simguri — prin
nestezia” sa —, care toate vin in intdmpinarea acestei poziti-
ondri, se pot prezenta si ele ca armonioase si frumoase, star-
nind admiratia! Sau, cel putin, inducand in subiect o liniste
adancd, coborand asupra sa o pace care-1 face sd se desprinda

Despre sdrbatori, gradini si logos | 99



partial de aceasta lume, activd, framantdtoare si productiva,
determinand-1 sa resimea infinitul cranscendentei.

Termenul de contemplare derivd din expresia lati-
neascd ,templum”, care a insemnat la origini, la etrusci si
la romani, delimitarea zonei din cer asupra cdreia augurul
urma sd-si concentreze atentia pentru a interpreta semnifi-
catia auspiciilor, pentru a realiza cu succes divinatia. Putem
citi in dictionare®:

Templum: 1. spatiu delimitat pe cer de cdtre auguri
induntrul caruia ei observau zborul pasdrilor; 2. spatiu
liber, intindere vastd; 3. loc consacrat, tribund, curie, tri-
bunal, loc de azil, capeld; 4. templu (de ex., templul lui
Jupiter) p. 1211.

Cont@mpla[io; 1. tintire; 2. a) privire, cercetare, exa-
minare, contemplare; b) luare in considerare (p. 263).

Contemplativus: teoretic, speculativ.

Templum (cuvant inrudit cu grecescul temno”, a
tdia) — este un spatiu circular sau dreprunghiular, deli-
mitat in vazduh sau pe pamant de catre un augur cu al
sdu lituus, spatiu in interiorul cdruia el observa semne-
le divine. Aceastd consultare a auspiciilor, care avea loc
inaintea oricdrei intreprinderi mai importante, era ne-
cesard si inainte de a lua o hotdrare asupra intemeierii
unui oras, a construirii unui edificiu public sau religios, a
unei tabere militare. Ceremonia se numea ,inauguratio”
si, deci, orice edificiu ce a necesitat-o este un templum.
Intr-un oras

(p.263)5

pomerium-ul” delimita templum-ul urban

* Gutu, G., Dictionar Latin-Roman, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1983, p. 121.

“ Fredouille, F.C., Enciclopedia civilizatiei si artei romane, Ed. Meridi-
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Contemplarea presupune deci o delimitare a realitatii
vizate, chiar o circumscriere spa;iald, cu 0 concentrare a pri-
virii, a intelectului cercetdtor, pe ,ceva” din aceastd zona sesi-
zabild, pentru a incerca sd afle, sd intuiasca ceea ce e dincolo
de cele percepute prin aspectul lor (,eidos” in greacd).

Termenul de contemplatie s-a referit, pe langd cono-
tatiile sale divinatorii si pragmatice, la cunoastere, tradu-
cand in latind pe grecescul ,teoreo”. Numai cd, pentru greci,
aria semanticd a acestui termen era diferitd. Daca facem apel
tot la un dictionar ,putem citi:"

- Teoreo: 1. a observa, examina, contempla; a asis-
ta la un spectacol, la jocurile olimpice; 2. a inspecta, a
trece in revistd; 3. a contempla un numdr de tdri; a con-
templa prin inteligengd.

« Teorema: 1. ceva ce poate fi contemplat, specta-
col, sarbatoare (tot ceea ce poate fi privit ca de sdrbatorit
pentru urechile unei muze); 2. obiect de studii sau medita-
tie, reguld, principiu.

- Contemplatie, meditatie, cercetare.

« Teoretos: ceca ce poate fi observat, vizibil; —
contemplat, observat cu intelegere.

« Teoria: 1. actiune de a vedea, observa, examina;
a cdldtori pentru a vedea lumea; actiunea de a vedea un
spectacol, de a asista la o sdrbatoare; de unde si sdrba-
toare solemnd, pompa, procesiune, spectacol; 2. deputati
unui oras din Grecia la sarbatorile solemne de la Olim-
pia, Delfi, Corint sau la templele lui Zeus Nemeianu, a lui

ane, 1974, p. 263.
7 Bailly, M.A., Dictionnaire Grec-Francais, Librairie Hachette, Paris,
1894.
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Apollon; 3. contemplatie a spiritului, meditatie, studiu,
speculagii teoretice, teorie.

+ Teoros: 1. spectator; 2. care voiajeazd pentru a
vedea lumea; 3. deputat trimis la jocurile olimpice; 4. ma-
gistrat.

« Tea: 1. actiune de a privi, de a contempla; 2.

obiect de contemplatie, spectacol, joc, sarbdtoare.

Exemplele s-ar putea prelungi. Transcrierea conceptu-
lui grecese de ,teoreo” prin ,contemplatio” schimbd in mare
mdsurd universul conotagiilor. Teoreo, ca actiune, era corelat
cu privirea si admirarea spectacolelor, sarbdrtorilor, cu cala-
toriile, participarea la olimpiade, dar fard niciun accent pus
pe delimitare. In universul latin, pentru contemplagic, delimi-
tarea spatiald subintinde totul. Aceastd mutatie de sens l-a
fdacut pe Heidegger sd intrevada la acest nivel unul din pasii
importanti spre constituirea ,metafizicii occidentale, cea care
a uitat de problema fiingei”. Trecerea de la ,teoreo” la con-
templatie” poate fi socotitd insd, dintr-o altd perspectivd, si
ca un pas castigat, spre o mai precisd si nuantatd diferentiere
a lucrurilor, spre o modalitate de abordare mai complcxd, ¢
drept mai laborioasd, care obliga la parcurgerea insistentd a
domeniilor. Credem cd vizarea contemplativd, cu tot ce tine
de semnificatia latind a termenului si de cea castigatd prin
traditie, ar trebui sd mentind, sd asimileze si integreze sensul
originar al lui ,teoreo” si al conotatiilor sale grecesti. Chiar
dacd s-a produs o rupturd — ceea ce ¢ inevitabil la rdscruce

de drumuri —, sensurile se pot articula, cel putin.
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3.8. Variante ale contempldrii: natura frumoasd, operele de
artd, ideile, Dumnezeirea; ritualul sacral, rugdaciunea si contempla-
tia misticilor

Contemplatia — cumuland sensul grecesc al lui | te-
oreo” — se referd la mai multe modalitdti de raportare ale
omului. Una dintre ele este cea in care e vizatd natura, mai
mult sau mai putin ordonatd, ca in relaxarea din grading,
cea a destatdrii pe care o produce admirarea unui peisaj. La
fel, despre contemplatie se vorbeste cand ne pdcrundem de
receptarea unei opere de artd frumoasd. In ambele cazuri, lu-
mea ni se prezintd prin aspectul sdu — ,eidos” in greaca —, e
vizatd estesia noastrd, constituindu-se domeniul esteticului.
Platon a vorbit insd de a contempla ideilor, de sesizarea intu-
itivd a esentei nepieritoare a lucrurilor lumii. Iar misticii, de
contemplarea lui Dumnezeu. In toate cazurile este vizatd si
implicatd, intr-un fel, transcendenta.

In Biblie nu se afirmd despre Paradis cd ar fi bine
delimitat, ci doar cd era plasat in Eden. In crestinismul
matur, s-a incetdtenit convingerea cd Raiul continuad sd existe
pe pdmant, ca Paradis terestru. El era conceput acum ca strict
circumscris, ingrddic prin elemente ce-l faceau inaccesibil
muritorilor: munti ?na]gi, intinderi nesfér§ite de ape — fiind
plasat, in unele scenarii, pe o insuld — sau chiar ziduri solide,
de nepatruns; conceptii ce rezulta din iconografie si descrieri.

La un moment dat, Paradisul terestru a fost conside-
rat ca avand un analogon in mdndstirea crestind. Putem citi
in Delumeau:*

* Delumeau J., Grddina desfitarilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997,
p. 107.
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,Rabun Maur spune cd ,Biserica e Paradisul, cdci
se spune despre el in Cantarea Cantdrilor: Hortus con-
census, sora mea...” Intr-adevar, scria Sfantul Bernard, in-
cinta mdndstirii e un paradis, un loc protejat de zidurile
disciplinei, in care se gasesc o serie de lucruri de mare pret.
Stantul Bernard elogiaza deopotriva curtea interioard (a
mdndstirii), prevdzutd cu patru compartimente pdtrate
si o fantana in mijloc, ce sugereazd un model cosmic; iar
comentatorii au fost adesea inclinati sd vada aici o para-
digma a Paradisului la care cdlugdrii puteau ajunge prin
contemplare”.

Ceca ce la inceput a fost numit contemplare a lui
Dumnezeu are cu totul alt inteles decat contemplarea este-
tica din gradina lumeascd. Zeul este o fiintd transcendentd
sau transcendenta coagulata ca fiinta. El se afld dincolo de
naturd, de lume, ¢ o fiintd supranaturald, care are insa o pre-
zentd datd, necontestatd pentru omul incepdtorilor, cel ce-l
venereazd cu credintd, fiind considerat autor al lumii si al
omului, patron al lor.

Elementele naturii pot apdrea ca vehiculi simbolici, ca
teofanii, care indica toposul unde poate fi invocatd sacralita-
tea. Aceasta se realizeazd de obicei printr-un ritual comunitar
particular, condus de persoane special investite, considerat a
avea mai usor acces la Zeu. Omul individual poate viza si el
divinitatea, efectuand anumite ritualuri sau prin rugdciuni.
Raportarea individuald o presupune si o implicd insd pe cea
comunitard, aparand ca o figurd pe fondul ei. Invocarea nu
este insd, incd, contemplare, situatie la care se ajunge mai
rar. Ea ar fi apanajul misticilor, al celor alesi, care, prin pre-
lungitd si intensd devotiune, prin credintd arzatoare si prin
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intuitie pot ajunge nu doar in contact, ci si intr-o pargiald fu-
ziune cu fiinta transcendentd. Imprejurdri in care pot apdrea
trairi deosebite si viziuni, de obicei greu de comunicat explicit
muritorilor.

Oricum, contcmplagia7 in toate cele trei sensuri ale
sale, este un ax fundamental al legaturii dintre om, lumea sa
corelativa si transccndcngd. Axin jurul prolifercazd nenuma-
rate alte modalitati de raportare.

3.9. Gradina e plasata in marginea inchiderii omului in
case, unde se desfasoara esentialul practicilor; inchidere ce se des-
chide prin peisaj si cer in directia transcendentei

Omul elaboreaza si realizeaza gradinile alaturi de
— si intr-o anumitd corespondentd cu — toposurile locuirii
sale pamantesti: casa, gospodaria, vila, castelul, orasul, in-
stitutiile reprezentative ale comunitdtii. Toate au, evident, o
fatd utilitard; dublata insd de una mai putin pragmaticd, a
esteziei-placut-admirative, care aspird frumosul. Atasatd lo-
cuintei, gradina a fost comentata in ultimele veacuri, ca o
formd speciald de arhitecturd. Asa apare ea in Critica puterii
de judecare a lui Kant. Intre gradini, arhitecturd, sculpturd,
picturd, existd insd un continuum fara de fisura.

Locuirea omului pe pdmént, cu tot ceea ce aceasta im-
plica, desprinde fiintarea sa de natura neumand; fapt ce nu
¢ posibil fard o delimitare ce inchide. Delimitarea orienteaza
existenta umand, pe de o parte, spre ceea ce-i este propriu si
specific: gospoddrie, familie, moralitate, cunoastere, spiritua-
litate. Dar, din locuinta ce marcheaza locuirea sa pe pdmant,
omul se si deschide, si aceasta in directia ,naturii” neumand.

Despre sdrbatori, gradini si logos | 105



Lumea vegetala constituie trasorul principal al acestei direc-
tii, cu florile, pomii cultivati si gradinile sale frumoase. Care,
sunt flancate de cer.

Cerul si locuinga nu sunt intotdeauna clar vizibile din
gradini. Ele raman tot timpul implicate sau sugerate atunci
cand omul isi petrece vremea in aceastd altd casa a sa. Aici,
natura vegetald e grupatd, modelatd, ordonatd in perspectiva
relaxarii, admirdrii, meditatiei, contemplarii. lar in spatele
ci se desfdsoard restul lumii umane, pe care subiectul o poate
primi, o poate aborda acum altfel decat in perspectiva re-
zolvarii de problcmc, a facerii, a prcfaccri]or, a actiunii si a
stdpdanirii. O lume marcata de apropierea blanda de subiect
— de om — a tot ceea ce e naturd umand si neumand; totul
marcat de perspectiva infinitudinii cerului, a lumii, a tran-

scendentei.

3.10. Peisajul, priveliste se plaseaza intre grading, locuind,
om si cer

Existenta gradinii reprezintd o bazd, un element de
referintd pentru ceea ce in lumea umand s-a manifestat, de
la un moment dat, ca trairea, contemplarea, precum si afir-
marea artisticd a peisajului. Cine viziteazd, in China, orasul
Huangzou si ajunge pe insula din mijlocul lacului artificial,
plimbandu-se pe alei, insotit de un ghid cunoscdtor, va putea
afla, percepe si intelege cum ambianta fizicd si nacurald a fost
cu grijd amenajatd si modelatd. Stand intr-un pavilion, pe o
baned sau la inceputul unei alei, el poate vedea in prim-plan
un grup floral, tufisuri bine proportionate si un pom savant
modelat; apoi, in planul al doilea, un alt grup de pomi sau un
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crang, un boschet; iar in spatele acestora, o padure, un deal,
fmpddurit si el artificial; si apoi un orizont, cerul limpcdc sau
ondulat de nori. Niciunul dintre aceste elemente, inclusiv li-
nia orizontului — sau superbe privelisti ce pot fi contemplate
in noptile cu lund plind — nu este intamplacor. Totul a fost
elaborat, organizat si realizat astfel ca, la fiecare oprire sau
asezare, cel ce viziteazd aceastd insuld-grading sa se poata
desfata contempland o priveliste, un peisaj.

In grdadind, omul, aflac in afara locuintei sale, se
repauzeazd stand pe o baned sau plimbandu-se, ldsandu-se
in voia meditatiei. Dacd, insd, intre transcendenta propriei,
imanenta spa;iului in care el se afld acum, siceaa inﬁnitdgii
cerului, se situeaza peisajul, atunci, un nou capitol in cartea
contempldrii este castigat cu rost.

In Europa, italienii renascentisti nu doar au construit
gradini, ci au si admirat peisaje. Ba au inceput sd le si picteze,
sd le transpuna in planul logosului. Ne-o spune, din secolul al
XIX-lea, Burkhard, in celebra sa carte despre Cultura Renas-
terii in Iralia:

Jralienii sunt cei dintdi oameni moderni care au
perceput si savurat formele peisajului ca pe un obiect mai
mult sau mai putin frumos” (p. 22).

3.11. Cateva cuvinte despre privelistea-peisaj

Pcisajul, fngclcs ca privc1i§tc de admirat, apare, in pri-
mul rand, si in mod eminent in picturd. Dar el e invocat si in
poezie, consemnat in memorii de cdldtorie, scrisori, rapoarte
stiintifice, e prezent in romane; ba poate fi invocat si de cdtre
o piesd muzicald. Inaintea acestor reprezentdri §i/sau conco-
mitent cu cle, privc]i§tca—pcisaj poate f1 crdica si contcmplatd
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in mod direct de cei ce stau pe o piatrda sau pe o banca, ad-
mirand o ,vedutd”. Sau se plimba meditativ in mijlocul natu-
rii, mai mult sau mai putin umanizate, sesizandu-i armonia
si frumusetea. Calatoriile si excursiile oamenilor — cel putin
in Europa, de la Renastere incoace — au avut in vedere si cdu-
tarea minunatelor privelisti ce pot fi admirate contemplativ,
bucuria de a le gdsi si regdsi, sub forma unor tcmplc laice.

Despre privelistea-peisaj s-ar putea spune cd ar consta
din natura ce se infatiseaza in buna si frumoasa organizare,
marcatd de prezenta omului, delimitata prin vizarea contem-
plativa a subiectului ce se afla in mijlocul ei. Ea apare ca o
intindere de pdmént si ape, cu un relief propriu, cu plantele si
pomii ce 0 acoperd, dimensionatd de adancimea cerului pro-
tector.

Cerul este esential, deoarece introduce in peisaj in-
finitudinea. De aceea, el e presupus chiar atunci cand nu e
cfectiv sesizat sau mentionat. Animalele si oamenii pot fi si
ci prezenti, ocupand insd un loc secund. Prezenta ,umanu-
lui” in peisaj se afirmd insd si indirect, prin tipul plantelor ce
apar, prin drum, case sau aglomerdri de locuinte in depdrta-
re, eventual, orase sau castele. Cladirile, prin fixitatea lor, se
aseamdand mai mult cu plancele si pomii decat cu animalele
umbldtoare, fiind deci mai apropiate de universul contempla-
tiv al gradinii-peisaj.

3.12. Pictura subliniaza mai pregnant necesitatea delimita-

rii pentru desfasurarea contemplarii

Vom aborda, acum, problcma pcisajului in contextul
picturii. De ce oare? Fiinded, in raport cu celelalte arte, pictu-
ra subliniazd mai pregnant necesitatea delimicdrii lumii repre-
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zentate si prezentate printr-un ob-ject, pentru declansarea
si desfdsurarea contempldrii estetice. Peisajul pictat consta,
evident, dintr-o ,inchidere” prin care se deschide o lume.

Peisajul reprodus, pictat, inseamna prezenta si afir-
marea sa in mijlocul si prin intermediul logosului uman.
Datumul prim al realicdtii si al existentei umane este acum
reluat si reafirmat asertiv in mijlocul umanului. Astfel in-
cat, aceastd existentd secundd sd fie accesibild multora, sd se
distribuie fdra sa se impared, fdrd sa se imputineze, interme-
diind intre oameni multip]i si diver§i. Precum si intre om si
transcendentd.

Pictura asigurd in mod direct, evident si explicit, un
,cadru”; o delimitare, similara, pana la un punct, cu cea pe
care o practicd contemplarea aspiratd sau o implicd gradina.
Asezatd pe un perete vertical, pictura inrdmatd rupe conti-
nuitatea acestuia si instituie — dupd formularea clasicd — o
yfereastrd” care permite subiectului contemplator sd iasa din
nemijlocirea raportarii sale practice, lucrative, in raport cu
,ceea ce e prezent — acums-si-aici”, plasandu-se intr-un alt
spatiu ,prezent-neprezent”, care-l reduplica pe cel dintai. Mai
direct sau mai indirect se instituie pe aceasta cale si un alt
timp al evenimentelor, pe care peisajul il poate contine sau
sugera.

Cosmosul determinat prin datumul tabloului, ce-si
are propria-i spatio-temporalitate, atarnat cum e pe peretele
din fata, ne sustrage circumstantialitatii, preocupdrilor prag-
matice actuale. El e mereu acolo, dincolo de evenimentele tre-
cdtoare in care sunt cuprinsi muritorii ce intrd in contact cu
el, dincolo de viata si identitatea lor, oferindu-se mereu celor
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ce vin §i—1 privesc, de-a 1un9ul anilor, de-a lungul deceniilor,
de-a lungul gcncragiilor, de-a lungul veacurilor.

Privelistea e prezentd acum intr-o instantd secunda
a existentei umanului, alta decat cea a trdirilor subiective,
inchisd intr-o persoand constientd, alta decat a starilor sale
de constiintd”, de ,spirit”, care au, desigur, si ele, rolul lor in
circumscrierea, acceptarea si afirmarea peisajului ca realita-
te frumoasd, ca naturd contemplata participativ admirativ.
Adica, e vorba de incrustarea, impregnarea trdirii circum-
Stangialc a frumusc;ii pcisajului in substanga mai putin efe-
mera a logosului.

3.13. Peisajul si portretul in pictura Renasterii italiene; va-
rietatea tematicd a tablourilor

In pictura Renasterii europene se impune portretul si
incepe sd se dezvolte peisajul. In portret nu e reprezentat un
anonim sau o entitate suprapersonald, ci o persoand anume,
cu o identitate, cu un caracter si o biografie cunoscute.
Portretul nu-si permite sa fie simbolic; el trebuie sd fie veridic.
In plus, in Renastere, odatd cu preeminenta ideii de persoand
umand, la portret au acces nu doar regii, nobilii si episcopii,
ci si burghezii. lar pictorii exerseazd in autoportrete.

Portretul rezuled si el din contemplare.”” Un portret
nu se referd la ceea ce face sau trdieste un om, la un moment
dat. Ci, la fel in care el este in mod esential, trans-sicuational,
la caracterul si inteligenta sa, la firea si convingerile sale, la
sinea sa adanca, infinitd; dar, in acelasi timp, individuala si
originald. De altfel, portretul e prezent nu doar in picturd,

* Francastel, P., Portretul, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1973.

110 | Mircea Lazarescu



cisi in roman, in acc]a§i spatiu cultural dintre Renastere si
secolul XX. Iar, in aceastd variantd romaneascd, el reuseste
sd persiste dincolo de dizolvarea sa in picturd, ridicandu-se
aceasta un intreg set de intrebari. Unul din rdspunsuri ar
consta in aceea cd persoana, care prin aspectul sdu sintetizea-
za obiectul portretului, nu poate fi redusd — la fel ca natura
— la simpla contemplare esteticd, chiar dacd aceasta vizeaza
transcendenta. Pentru persoand, esentiald e dimensiunea eti-
cd; iar aceasta nu se releva cu adevdrat decat prin actiunile
sale in raport cu alti oameni, prin dezbaterile pe care le face
posibil logosul lingvistic, afirmandu-se astfel — dincolo de
viata de zi cu zi — in drama si roman. Prin portretul pictat,
eticul din persoana este doar sugerat.

Pcisajul apare in picturﬂc din pcrioada Renasterii, pe
langa incadrarea scenelor biblice, in marginea sau in spatele
portretului vdzut printr-o fereastrd sau printre arcade, ca in
cazul Madonei cardinalului Rollin a lui Van Egk Sau constitu-
ind un fundal pentru portret, ca in cazul Giocondei. Aceste
peisaje, aceste privelisti, ce constau din intinsuri de pamant
brazdate de ape si drumuri, de dealuri, paduri si munti, des-
chise spre infinitul cerului si modelate de plutirca norilor,
sunt, de obicei, marcate de semnele prezentei omului: de un
castel sau o casd, de un oras vazut in depdrtare, de ruine, de
campuri cultivate sau turme de vite, ba chiar de oameni ce
vin sau pleacad, ce par a calatori, contempla sau a dezbate.

Cam acestea ar f1 elementele peisajului si atunci cand
el se desprinde de portret si de scenele evanghelice. Data fi-
ind furia cu care omul postrenascentist s-a pornit sa cutreiere
marile si oceanele lumii, intinsuri necuprinse ale pcisajclor
ce incep a fi sesizate de ochii de cordbii. Intr-un peisaj pro-
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priu-zis, prezenta omului trebuie sd fie in plan secund, in-
dicatd doar prin urme, sesizatd din depdrtare. Dar pictura
reprezintd si scene in care prezenta oamenilor, desi aparent
minord in raport cu magnitudinea ambiantei naturale, trimi-
te la o tematica anume, legendard sau mitologicd, precum in
unele tablouri ale lui Poussin.

In pictura ce se dezvoltd dupd Renastere intdlnim
si pdnzc in care grupuri de oameni, aﬂagi in prim—p]an,
participd la un eveniment dat, fiind doar inconjurati de
clemente peisagistice. Aceste picturi centrate pe ,tema’
unui eveniment in plind dcsfdwrarc nu le putem califica
drept peisaje in sens strict. Am putea astfel identifica pentru
inceput trei poli tematici, care, de fapt, se combind in mod
variat: — portrctul fard niciun fundal ﬁgurat; — scene ome-
nesti aflate in confruntari dramatice, intr-un cadru natural,
cu diverse dominante; — privcli§ti asupra naturii, pictate cu
un minimum sau chiar fard urme ale unor prezente umane
(un autor roman a propus ca pcisajul format doar din pd—
mant intins si cer, sd fie numit ,metafizic”). Pentru cd suntem
la capitolul tipologie, sd mai enumeram insd si alte formule
tematice de picturd cum ar fi: — imagini de oras (uneori mar-
ginale de oras deschise spre campuri sau spre mare, situatii
care, dupd Assunto, se pot apropia de peisaj); — exterioare si
interioare de edificii publice; — interior de casd burgheza cu
diverse focalizari ale obiectivului” de fnrcgistrarc al pictori-
lor. In aceste cadre, oamenii pot fi, de asemenea, absenti sau
prezenti, reprezentati ca angajati in diverse situatii sau eve-
nimente sau stand linistiti. Ultima eventualitate mentionata
e mai aproape de portret, putdndu-i servi ca fundal. In sfarsit,
pictura se poate concentra tematic asupra elementelor lumii
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naturale, rcprczcnténd animale vii sau vanate, fructe si flori,
obiecte uz personale in diverse corelatii cu precedentele, in
cadrul unor ,naturii moarte”. Atentia contemplativa acorda-
td unor aspecte aparent minore ale existentei umane a fost
posibild in Europa de dupd Reformd, mai ales prin idcologia
protestantismului. Pictura s-a dezvoltat capabild sa re-pre-
zinte ansamblul elementelor ,lumii umane”, de la persoana
si ambianga sa familiald ce o inconjoard in proximitate, la
mediul sdu urban si rural, ori la privcli§tca pdméntului sau
mdrii, incadratd de orizont, de cer.

3.14. Peisajul pictat si natura in general, in raport cu scur-
gerea fenomenala a realicatii

Pictura prezentificd — reprezentand, imaginand, sim-
bolizand — un aspect al realitdtii, ,ceva” privicor la realitate,
la naturd, la lume. Ceea ce e astfel oferit spre receptare si con-
templare e un datum incremenit, secvential si nemiscat, chiar
atunci cand abordeazd un eveniment sau o scend ce, in mod
firesc, se deruleazd in timp, cum ar fi o bdtdlie, o declaratie de
dragoste sau o plecare. De aceea, universul vegetal e cel mai
propice pentru picturi]e—peisaj. Portretul autentic incearcd o
sintezd, o prezentare a firii unui om, dincolo de imprejurdri
si circumstante; adica sugestia privitoare la ,cine” este el in
mod esential. Cazul portretului este o situatie limitd. In mod
curent, ceea ce apare in tablou este o secventa dintr-o curgere,
dintr-o petrecere, dintr-o metamorfoza sau devenire. E clipa
care piere, mai mult sau mai putin repede. Si ce oare e dincolo
de aceasta clipd?! Aceastd problema se pune nu doar pentru
picturile ce surprind o secventd dintr-o scend in destasura-
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re, ¢i pentru toate. O ,natura moartd” nu existd inainte de
,,aranjatul” ei, realizat mai mult sau mai putin intémpldtor
sau voit si care este pictat; si nici dupa aceea. Florile dintr-o
glastrd, odata pictate, se ofilesc, in interiorul a unei case poa-
te f1 rearanjat, o piatd a unui oras aratd poate altfel in urma
cu cateva sute de ani si va avea un alt aspect peste alte sute.
Si la fel privcli§tilc7 cele care surprind un teritoriu bine deli-
mitat al pdmdntului privit, dintr-o incidenta precisd, vor fi
diferite imediat si seara, primdvara si toamna, de-a lungul
anilor si veacurilor. Daca ceva pictat si reprodus intr-o mo-
dalitate similara picturii este cxcmplar pentru situatia con-
templarii, aceasta ni se releva ca si corelativa cu ceea ce e bine
delimitat si fixat, sustras, cat mai mult, devenirii. Daca am
avea-o in vedere pe aceasta din urma, realitatea se va prezen-
ta mereu sub alte aspecte — sau eidos”-uri — intr-o petrecere
metamorfozantd a aparitiilor ,fenomenale”.”

Pictura in gcncral siceaa pcisajului in spccial fixeaza
si scot in relief sensul tradigional al contcmpldrii. Cel in care
omul se afla in repaus, fixat intr-un loc precis de pe pdmant
si vizeazad un cadru bine delimitat; pentru ca — trecand de
aspectele fenomenale ale acestuia — sa se indrepte spre tran-
scendentd. lar in zona si orizontul transcendentei, aceastd vi-
zare poate intdlni si ceva de ordinul fiintei, fie ca e vorba de
esenta ideilor, fie de fiinta absoluta a zeului.

% Meditatia asupra artefactului pe care-l realizeaza fixarea in
spatiu si timp a ceea ce este sesizat de catre om — in cazul perceptiei
sau al picturii unui tablou — a ramas prezentd in géndirea con-
temporand. Facem trimitere la o carte ce pleacd din arta stiinget,
vizand aceastd problemd: Bolm, D., Plenitudinea lumii si ordinea i,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995.
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3.15. Contemplarea presupune intimitatea cu lumea si regis-
trul existential al lui ,a fi”

Contemplarea presupune o anumitd intimitate. Acum
subiectul e desprins din legaturile comunitare, dar rdmane
deschis spre lume, atent la lume, la naturd, simtindu-se in
comuniune cu ea, chiar dacd prima instantd, cea a aspectu-
lui ,eidos”, este doar un punct de plecare. Receptanta parti-
cipativd exclude insd atitudinea activa, intentia de a opera
asupra realitdgii, asupra naturii, pentru a o metamorfoza sau
manipula. Cel ce contempla se afld — dupd cum spune un
filozof roman — intr-o bund ,ne-trebnicie”, cum te obligd la
treabad. Pe langa faptul cd ¢ o stare de cumpdnd, de rdscruce
spre diverse directii de traire si atitudine umand, se cere
subliniat si faptul ca starea de contemplare se desfdsoarda in
registrul lui ,a 17, distinct de cel al lui ,a face”, ,a parea” sau
,a avea”. Contemplatorul nu este niciun om al practicilor, dar
niciunul al 7,aparigiilor” in universul uman, al manifestdrilor
care impresioneazd pe altii. S$i niciun proprietar real — in
sens existential — al obiectului contemplat. Nimeni nu poate
fi, din aceastd perspectivd, posesorul unic al crdirilor cuiva
ce contempld un tablou, o gradind sau un peisaj, oricui ar
apartine aceste lucruri sau teritorii. Prin contemp]are, nsd,
subiectul se amplificd existential.

3.16. Metamorfoza contemplarii naturii ca priveliste in seco-
lul XX; problema corelativa a schimbarii sensurilor transcendentei

Peisajul traditional a incetat sa constituie o tema
de contemplagie activd si de reprezentare, in practica artis-
tic-picturala de varf a secolului XX. La fel, de altfel, ca si por-
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tretul. La baza acestei fapte std o mutatie in relatia om-na-
turd in cadrul acestui moment istoric al culcurii si civilizagici
noastre. Putem inventaria ca trasaturi (situa;ii) ce arqumen-
teazd fenomenul: — Cxplozia orasclor dincolo de zidurile
lor simbolice, care impun o distinc;ic intre artefactul uman
si spontaneitatea naturii; — manifestarea tot mai evidenta
si dominantd a agriculturii de serd, organizata in maniera
industriala, pe baza cunostintelor stiintifice, atat in ceea ce
priveste cultura plantclor7 car si a animalelor; — schimbarile
masive realizate in domeniul dcp]asérii oamenilor si mesaje-
lor, pe baza noilor tehnologii; — diversificarea si potentarea
majord a capacitdtilor de perceptie a realitatii prin noi in-
strumente; — noi si variate tchnologii in afirmarea logosului.

Dincolo de traditionalele priveliste, pe care subiectul
o putea contempla din grdadina vilei sale sau oprindu-se pen-
tru moment din plimbarca sa pe Cdmpuri, pe dealuri sau prin
munti, apar noi conﬁguragii ale naturii peisagistice, aprchcn—
date din miscarea trenului sau a masinii, intinderi de pdmént
si ape admirate din avion si sateliti, ambiante feerice ce se re-
leva din fantastica lume subacvaticd a tdcerii sau a adancu-
rilor pc§tcrilor iluminate electric; sau imaginea pdméntului
vazut de pe Lund, eidosul infrastructurilor celulei privite la
microscopul electronic, imaginea filmata a zborului pdsadri-
lor din ceruri, a jocului delfinilor din mare, a infloririi unei
poieni.

Oare toate aceste raportdri fatd de perceptia unor
anumite manifestari ale ,eidosului” naturii, cdarora nu li se
poate nega o valoare esteticd si nici sansa contcmpldrii, se
mai pot revendica de la craditionalul peisaj? Peisaj corelat
grddinii, definit prin inrdddcinarea intr-un loc anume a su-
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biectului ce contempla o zond delimitatd a naturii, marginita
de orizont, avand drcpt fundal cerul si vizdnd transcenden-
tal? ancgistrarca dintr-o miscare tot mai rapidd, in p]ind
acceleratie, a fetei pamantului, a traditionalului peisaj, din
masind, din tren, din avion, lasd, desigur, unor oarecare joc
sesizdrii cerului; dar in contextul unei relativizdri a orizon-
tului. Orizont ce se mutd, privirea alunecand succesiv intre
pdamant si cer, re-inregistrand din depdrtare ceea ce, cu putin
timp 1nainte, era perceput de aproape. Ar fi suficiente argu-
mente pentru a se sustine cd raportarea admirativa la aceste
privcli§ti, ce se relevad in lumea oamenilor, se plascazd in con-
tinuitatea Contcmplagici unei frumuscgi imagini-perspective
de catre un om european al secolelor precedente ce sedea un
timp pe o bancd sau o piatrd. Suntem in fata unei situatii
exemplare a manierei in care un mod de raportare la lume a
omului persista in contextul metamorfozelor diferentiatoare
si tot mai complexe ale devenirii, bazandu-se pe — si neigno-
rand — formulele in care acesta s-a manifestat anterior.

Odatd cu anularea fixitatii pozitiei contemplatoru-
lui — si, deci, a delimitdrii unui ,templum” de contemplat
— precum si a unui orizont cat de cat fix, care sd desparta
pamantul de cer, se va modifica desigur, pana la un punct,
si sensul tradigiona] al contcmpldrii, care nu va mai putea fi
inteleasd doar ca un proces linear care in fata lui Unu, fie el
divers si multiplu; sau perceput prin sintagma particulara de
yunul-multiplu”. Conceprul contemplarii va trebui sa suporte
sisd faca fatd ideii nc]iniaritd;ii. lar transccndcn;a si deveni-
reaq, ce se petrec prin implicarc aei, numai pot fi acceptate ca
o instantd si un proces uniform.
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4. Tematic $i ma-tematic in lumea oamenilor

si a zeilor

4.1. Fragmente despre Pitagora din Diels-Kranz
4.2. Comentarii la aceste fragmente

4.3. Artele liberale ale matematicii si ale logosului;
raportul lor cu cele noud muze

4.4. Ritualul sacral traditional; spatio-temporalitatea
acestuia si semnificatia sa pentru comunitate

4.5. Mitul sacral ca aspect al logosului desfasurat in
timp

4.6. Arte apollinico-matematice; arhitectura si
muzica

4.7. Spatio-temporalitatea si matematicul; estetica
transcendentald a lui Kant ca domeniu al
desfasurdrii judecdtilor sintetice a priori ale
matematicii pure

4.8. Sensul grecesc primordial al notiunii de
,matematic”

4.9. Matematica implicatad in artele arhitecturale si in
lucrurile utile produse de om

4.10. Matematicitate ce se opresc in marginea
semnificatiei



4.11. Discursivitatea logosului dd sens formei
semnificante aparand ca parte componentd a
acesteia

4.12. Simbolul

4.13. Poezia plasatd la interferenta intre artele tematice
ale logosului si cele apollinico-matematice

4.14. Aspectul ,organizational” ca prelungind
matematicul in directia discursivitatii logosului;
romanul si drama

4.15. Matematicul implicat in natura
4.16. Stiinta matematicd a oamenilor

4.17. Matematicul ca nivel constitutiv al fiintei ontic-
valide

4.18. Invitatie de a medita asupra logosului



4.1. Fragmente despre Pitagora din Diels-Kranz

Intre informatiile despre Pitagora, pastrate si reunite
in celebra Editie Diels-Kranz, intdlnim si urmdtoarele frag—
mente:”

35 AET I, 38 (D.280)
(58 15 DK; 280 RAV)

,Pytagoras, fiul lui Mnesarchos, de fel din Samos,
primul care a denumit cu acest nume filozofia, (numind
totodatd) principii numerele si simetriile din cuprinsul
acestora, cdrora le mai spune si armonii, cele rezultate
din acestea doud fiind elementele compuse numite geo-
metrice. Distinge apoi dyada nelimitatd...”

23 ARISTOTEL, Metaph. I (A), 5,985 b 23
(29 RAV, DK 58 B 4)

JPrintre acesti filosof1 (§i mai inainte chiar de ei)
asa-numitii ,pythagorei”, care se indeletniceau cu mate-
matica, fdcuserd cei dintdi sd propdseascd studiile aces-
teia si, intrucat erau educati in spiricul lor, au considerat
cd principiile matematicii sunt principii ale tuturor lu-
crurilor existente. Si cum in studiile matemarice numerele
ocupd, in mod natural, primul loc, iar lor li se pdarea ca in
numere comportd multe asemanari cu lucrurile ce fiintea-
24 (permanent) si cu cele aflate in devenire...; observand

*! Filosofia greacd pand la Platon, I, partea a 2-a (redactatd de Pe-
tkowski A. si Banu L), Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti,
1972, p. 36-37.
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pe deasupra ca si modificdrile de sunete si raporturile
armoniei muzicale sunt exprimate prin numere, iar apoi
celelalte lucruri ardtandu-se la fel toata firea lor printr-o
asemdnare ce ia chipul numerelor, aceste numere dove-
dindu-se cele dintdi principii ale intregii naturi, au ajuns
la presupunerea ca elementele numerelor sunt (implicit)
clementele tuturor lucrurilor si cerul intreg este armonie
si numar.

Dintre toate acestea reiese cd teoria dupd care ar-
monia se naste odatd cu miscarea astrelor (prin cercuri),
iscandu-se sunete in consonantd, desi a fost enuntatd cu
ingeniozitate si clcgangd, nu este adevdratd — asa cum
stau lucrurile. Dar unora li se pare o necesitate sa se pro-

”

duca sunetul cand se rotesc atat de mari corpuri ceresti...

4.2. Comentariu la aceste fragmente

Deci Pitagora, cel care a introdus in lumea oamenilor
notiunea de filozofie”, este acelasi care a elaborat teoretic
apropierea muzicii de matematicd; si, in acelasi timp, de fi-
intarea ,cosmosului”. Muzica sferelor ceresti a fost o vreme
temd de meditatie, devenind, ulterior, o figura poetica. Dar
prin aceastd viziune ce se instituie Odatd cu primele afirmari
semnificative ale culcurii europene grecesti, muzica — iar im-
preund cu ea matematica si armonia — apar de la inceput
nu doar ca o problemd antropologicd, ¢i si ca una cosmica.
Matematica e consideratd un fundament pentru tot ce fiin-
teazd valid in lumea neumand si in cea umand, ca un ,arhé”.
lar muzica, ce uzurpd pentru sine un termen pe care grecii il
folosesc pentru a indica o serie de entitati specifice, mai exact
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pe cele noud muze, se anuntd ca fiind necantonatd la uni-
versul muritorilor, ci Consubstangiald deruldrii cosmosului.
Cine stie daca dupd veacul al XX-lea, ce s-a manifestat tot
mai ,pythagoreic”, in perspectiva matematizdrii (dar nu si a
armoniei) nu vom descoperi, dacd am cduta, in fiintarea na-
turii — in explozia supernovelor, in susurul izvoarelor, in fuga
norilor, in cresterea p]antclor, a embrionilor, in viata unor
furnicare sau a unei familii de antropoizi — ceva similar cu
muzica compusd de oameni. Intr-un mod asemdndtor cu cel
in care identificdm in inima fiintdrii cosmosului neuman, a
fisisului sia biosului, multa geometrie, multd simetrie, multe
operatii aritmetice complicate. Pand atunci, sd ne reamintim
cd tocmai pgthagoreenii sunt cei care au imprimat cuvantu-
lui ,cosmos” — care a insemnat intotdeauna bund ordonare
si constructie — semnificatia de lume, de univers, ce inclu-
de: omul cu valorile sale morale, pamantul cel vast, cu tot ce
creste pe suprafata sa; precum si astrele, incluse in nemar-
ginitul univers celest. Lume echilibrata si armonioasa. Dupa
cum era, probabil, si muzica ce emana din lira lui Apo]lon,
patronul muzelor.

Sd nu uitdm si fapeul ca matematicianul Pitagora isi
obliga discipolii la multi ani de tdcere. Logosul, inteles ca
sporovdiald, dar nu numai atat, ci si ca asertiune, text, temd,
tezd si chiar logosul inteles ca argumentare si notiune filozo-
ficd — asa cum indraznise Heraclit —, acest logos nu fdacea
casd bund cu teoreticianul muzicii, al matematicii, al cosmo-
sului armonios ordonat.
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4.3. Artele liberale ale matematicii si ale logosului; raportul
lor cu cele noud muze

Prin muzica ce emana din lira sa, Apollon ritma dan-
sul muzelor. Lira o inventase Hermes, cand, abia ndscut, in-
tinsese corzi peste carapacea unei broaste testoase, asa cum
ne povesteste Homer, in versuri. Dupa care — sau poate ina-
inte de acest eveniment — precocele fiu al lui Zeus si al Mayei,
furd si ascunde sacrele vaci ale puternicului si sagetdcorului
sdu frate. Apollon, cu tot harul divinatiei pe care-1 poseda,
nu le poate gasi. Zeus, tatdl, judecd disputa si se ajunge la o
negociere. Hermes pdstreazd in parte ceea ce furase, dandu-i
lui Apollon ceea ce inventase. Adica lira.

Nastrusnicul Hermes nu era insd doar patronul ho-
tilor si al hotilor, al caldcorilor, al inventiei — si, pornind de
aici, garantul alchimiei; ci si garantul retorilor, ba chiar al
rostirii semnificative in genere, asa cum sublinia Platon in
dialogul Cratglossz. Ceea ce-i va aduce in aria sa de patrongj
hermeneutica. El se plaseaza de partea logosului, cu intreaga
sa bogdtie, ambiguitate si nu arareori siretenie. In schimb,
ndprasnicul Apollon, cel ce omorase sarpele Python, se afla
asezat in zona muzelor si a muzicii. Aceastd partajare se va
evidentia clar in sistematizarea ,Artelor Liberale”, care, dupa
ordonarea lor, in secolul V, de cdtre Martianus Capella, vor
rdmane un mileniu prezentate in suita: gramaticd, retoricd,
dialectica, aritmetica, geometrie, muzicd, astronomie. Ulti-
mele patru ,arte” considerate ca ;matematice”, vor fi reunite

% Noica, C., Interpretare la Cratylos, in Platon, Opere, 111, Ed. Stiinti-
fica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1978, p. 139-235.
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de Boethius, in sec. VI, in quadruvium (=cele patru cai). Iar
primclc trei, cele ale logosului, vor f1 cuprinse, in secolul TX,
in ,trivium”.

Muzele lui Apollon erau protectoare ale unor arte care,
prin secolul al IV-lea, cand gustul pentru alegorie crescuse, se
distribuiau astfel: Calliope — epopeea, Clio — istoria, Terp-
sichora — poezia usoard si dansul, Melpomene — tragedia,
Thalia — comedia, Polgmnic — poezia lirica, Brato — clcgia,
Urania — astronomia si Euterpe — muzica. Din perspectiva
celor sapte arte liberale, apar aici doar doud dintre ele evi-
dent ,matematice”, si anume ultimele, muzica si astronomia.
Celelalte cinci pot fi corelate mai mult cu ,trivium”, cu artele
logosului. Desi, pe de altd parte, dacd ne gandim bine, daca
ne reamintim si ne reprezentam rolul esential pe care ,melo-
sul” si riemul 1l jucau in compunerea si reprezentarea publica
a operelor culturii literare grecesti, poate cd doar istoria ra-
mdne cu drcpt dcp]in in zona purda logosului. Dansul oricum
se plaseaza evident de partea muzicii; iar poezia lirica isi ia
fnsc“l§i denumirea de la acompaniamcntul sdu muzical, de la
lira. Elegia nu avea o altfel de structurd, iar ,poezia usoard”
era explicit legata de dans. Orice poezie, prin structura sa
ritmicd, prin compozitia fixd ce presupune o ritmare armoni-
ca si, in sfarsit, prin rimd, se asazd ca o specie amfibie intre
muzicd si prozd. Epopeea greacd era structuratd prin ritmul
metrilor, fiind p]asmodiatd de aezi, implicdnd deci un anu-
mit ,melos”. Tragedia avea, cel putin la inceput, requli fixe
de constructie, o structurd internd proprie, in cadrul cdreia
miscarea, asemdandtoare dansului, recitarea corului, facutd in
maniera epopeii sau invocdrii, erau de naturd sa o diferentie-
ze de simpla prozd. Eventual comedia, in mdsura in care, prin
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contrast, isi permitea mari libertdti in raport cu tragcdia, ar
mai putea f1 plasatd spre extrema in care am asezat istoria
ca artd a prozei, a logosului propriu-zis, la un pol opus fata
de muzicd. Muzele lui Apollon, in ansamblul lor, nu-si dez-
mint patronul. Ele ne atrag insd atentia asupra intersectiei si
combindrii posibﬂc dintre universul matematic al muzicii si
cel lingvistico-reprezentativ si tematico-semnificant al logos-
ului lingvistic, centrat pe discursul desfdsurat si argumentat,
prin textul structurat de catre teme si sensuri, realizate prin
codurile si rcgulilc diverselor 1imbajc, ce stau la dispozi;ia au-
torilor lor.

JArtus”, sistemul artelor liberale, reprezenta pentru
Evul Mediu si pdnd in secolul al XII-lea ,ordinea fundamen-
tala a spiritului, asa cum scria Curtius®. Ceea ce a urmat se
stie. Odatd cu formarea universitatilor pe léngd manadstiri,
dar mai ales pe langd catedralele din orase, cu redescoperi-
rea lui Aristotel, orizontul se ldrgeste. Incep sd fie studiate
stiintele naturii, fizica; dar si metafizica, dreprul, etica, te-
oria politicd si altele. Apoi, in Renastere, vechile arte ,ser-
vile” - pictura, sculptura, arhitectura — capdta rangul celor
Jiberale™. In | Secolul luminilor” apare ,Estetica” si oamenii
incep sa cerceteze semnificatia valorii de frumos, ca specifica
unor creatii artistice si unor aspecte ale manifestarii naturii
si omului. Mai tarziu, spre secolul XX, s-au descoperit si prac-
ticat alte noi domenii ale artelor ,frumoase”, s-au elaborat
teorii ale valorilor, a inceput discutia despre ,frumosul coti-
dian” si s-a ajuns a se considera faptul ca ,tematicul”, prin el
insusi, nu asigurd ,esteticitatea” operei de artd.

% Curtius, E.R., Literatura europeand si Evul Mediu latin, Ed. Univers,
Bucuresti, 1970.
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In domeniul artelor, tensiunea dintre tematic si
ma-tematic s-a pastrat tot timpul, cu toate metamorfozele
istorice diferentiatoare ale acestora. Matematicile au jucat
si joacd insd un rol important si in domeniul §tiin§c10r. De-a
lungul veacurilor s-a constituit si dezvoltat o stiinta specia-
ld a matematizdrii care in vremurile moderne, f§i cautd si o
fundamentare. Stiinta matematicd a fost utilizata in produ-
cerea instrumentelor si lucrurilor lumii umane. Tot ea a ajuns
sd fundamenteze si sd asigure, din ce in ce mai mul, teorii-
le §tiin§iﬁcc asupra naturii. Faptu] s-a dezvoltat Cxploziv de
la Renastere panad in prezent. Toate acestea au condus, din
vechime si pand in zilele noastre, la intrebarea privitoare la
statutul ontologic al ,obiectelor” matematice. Acestea au fost
plasate constant nu la nivelul realitdtii explicite afirmate, ci
intr-un plan al idealicatii. In sec. XVIII, Leibniz scria:*

»Recunosc cd timpul, intrucdt, miscarea si, in ge-
neral, continuumul, in felul in care sunt luate ele in mate-
maticd, nu sunt decdr lucruri ideale (sn.), adica lucruri care
exprimd posibilitati la fel ca numerele”.

yoo desi meditatiile matematice sunt ideale (sn.),
aceasta nu scade cu nimic utilitatea lor, deoarece lucruri-
le actuale nu se pot abate de la regulile matematice”.

Si mai departe, in acelasi text:

,DIL Boyle are dreptate sd spund, cu cei vechi, ca
Dumnezeu practicd geometria si cd matematicile consti-

* Leibniz, GW., Opere Filosofice I, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1973, p. 359-362.
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tuie o parte din lumea intelectuala si sunt cele mai proprii
sd ne deschida portile ei.”

Opiniile lui Leibniz, raspandite in cateva pagini, ri-
dica multiple probleme. In primul rand, el recunoaste cd
obiectele matematice sunt ideale; fapt ce nu le scade utili-
tatea, deoarece nici Jucrurile actuale” (deci, reale) nu se pot
abate de la matematicd. Apoi, este de acord cu ,cei vechi” ca
Dumnezeu practicd geometria.

Ce cautd oare aici Dumnezeu? S-a spus cd el este ga-
rantul adevdrurilor eterne ale matematicilor. Dumnezeul sau
zeii erau considerati a fi garanti pentru realitatea a tot ceca
ce fiinteazd pe suprafata pamantului, inclusiv pentru existen-
ta omului, de vreme ce toate sunt considerate drept creatii
sau creaturi ce fiinteazd doar in virtutea relatiilor lor cu cre-
atorul.

Din motive care tin de dezvoltarea temelor acestui
capitol, dar si de articularea sa cu celelalte si cu ansamblul
problemei avute in vedere si puse in dezbatere, vom trece in
revistd, in continuare, pe scurt, derularea ritualului sacral
traditional, prin care e invocat si actualizat zeul. Aparenta
rupere de continuitate a discursului speram cd se va reface

progresiv.
4.4. Ritualul sacral traditional; spatio-temporalitatea aces-
tuia si semniﬁca,tia sa pentru comunitate

Ritualul sacral presupune un loc si un timp anu-
me, bine precizat, pentru desfasurarea sa.” El se petrece la

* Eliade, M., Traite d’histoire des religions, Ed. Payot, Paris, 1974.
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date cunoscute, in locuri consacrate, organizate printr-o in-
frastructurd ma-tematicd si marcate prin insemne si simbo-
luri cu semnificatie speciald. Pentru a se apropia de teofania
asteptatd, omul trebuie sd parcurgd un drum initiatic, prin
ctape ascensionale. Au loc posturi, purificari, rugdciuni in-
dividuale si colective, invocari, asteptari, o stare de ,incuba-
tie”. Toposul teofaniei, desi cunoscut si venerat tot timpul, e
pregatit si el in mod special, infrumusetat, astfel incac sa se
instituie o atmosferd sdrbatoreasca speciala. Totul este orga-
nizat si oficiat de preotii zeului, cu statucul lor spccial de in-
termediari. In sfdrsic, la timpul si in locul cuvenit, se petrece
evenimentul prezentificdrii simbolice a zeului, traic direct sau
indirect de cdtre comunitatea participantd. Din vechime —
asa cum aratd Mircea Eliade — aceastd actualizare, realizata
prin regresia la origini, la acel ,illo tempore” din trecut, cand
s-a produs evenimentul originar, de obicei creator sau cu o
semnificatie deosebitd, are valoarea unei regenerari, a garan-
tdrii persistentei celor ce sunt in lumea umand, dand siguran-
td existentiald comunitdtii si indivizilor sai.
Spatio-temporalitatea in care ritualul sacral 1i tran-
spune pe participanti este net distinctd de cea a vietii obisnu-
ite, organizatd prin muncd si diverse practici omenesti. Ea se
articuleazd insd coerent, fard discontinuitate, cu sarbdrorile
si manifestdrile oamenilor, similare acestora. Iar toate la un
loc constituie un mediu care pretinde, favorizeaza si etaleaza
acele modalitdti de afirmare ale oamenilor care cultiva fru-
mosul si pretiosul, ceea ce e valoros si iesit din comun, demn

dC admirat. Pe primul 10C plasdndu—sc ClI'tClC frumoasc.
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Frumosul este trait de cdctre om si in conditiile con-
templarii admirativ-solitare a aspectelor lumii bine alcatuite,
cu trimitere cdtre transcendent. Intre frumusetea ce se eta-
leazd in solemnitatea sau vuietul sdarbdtorii si cea trditd in
intimitatea subiectivitdtii constiente, ce contempld solar, se
pot stabili pozitii intermediare. Oricand insd, ceea ce induce
realmente o contemplare admirativ-artisticd are un potential

sarbdtoresc.

4.5. Mitul sacral ca aspect al logosului desfasurat in timp

Ritualul sacral implicd artele hermetico-apollinice. El
nu e posibil fard o povestire sacrd, un mit. $i nici fdra un
moment temporal si un topos consacrat, cum ar fi un templu.

Povestea sacrd, desi esentiald, nu e suficientd pen-
tru practica ritualului sacral si pentru contemplarea fiingei
transcendente ce se coreleazd cu aceasta. Desigur, ea trebuie
cunoscutd. Mai bine zis, zeul trebuie sd fie prezent, pentru
muritor, intr-o istorisire, in planul logosului, putandu-se ast-
fel discribui fdra sd se impartd cat mai multora, care vor sti
in cine sd creadd, pe cine sa venereze, sd vizeze, In zona tran-
scendentei. Doar pe aceasta cale el poate fiinvocat si in afara
ritualului comunitar de cdtre o persoana aflatd la ananghie
care-i aduce sacrificii circumstantiale. Sau care 1i adrescaza
o rugdciune. Si tot printr-o astfel de cunoastere mediatd prin
logos, muritorul poate banui cine i se adreseazd, asa cum i s-a
intamplat lui Tacob, Moise sau Pavel.

Sacralitatea desfdasurata in elementele logosului-te-
matic mai e prezentd prin reprezentarea figurativd a lumii
zeilor, a peripetiilor acestora, sub forma de basoreliefuri, sta-
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tui sau picturi. $i incd, la limita, prin simboluri. Acest nivel,
al simbolurilor, este unul din principalclc toposuri in care pot
apdrea intersectarea si transgresarea intre universul logosului
ﬁgurativ si cel al matematicelor, fiind, in acelasi timp, intim
corelat cu problematica transcendentei.

In cadrul ritualului sacral, fragmente din povestea
sacrd sunt invocate, recitate, psalmodiate. Ele pot fi
reprezentate §i prin scene de tip dramatic. Spagiul sacru,
templul, poate fi plin de statui si basoreliefuri, de mozaicuri
si picturi, toate invocand secvente si personaje ale mitului.
Daca psalmodierea se petrece in timp, statuia se evidentiaza
in spatiu. Spatio-temporalitatea sustine derularea ritualului
in perspectiva sa tematicd, ce se oferd hermeneuticii.

4.6. Arte apollonico-matematice; arhitectura si muzica

Dintre artele apollonico-matematice, cele mai repre-
zentative ar fi arhitectura si muzica. Acestea participd, din
plin, la derularea ritualului sacral. Ce ne spun ele, daca le
privim din perspectiva spatio-temporald si, mai adanc, din
orizontul matematicii?

latd, avem in fatd templul, centrul teofaniei si al cu-
muldrii artelor frumoase ce slujesc zeul. Templul este o re-
alitate spatiald impresionantd, echilibrata si frumoasd, cu
suprafetele si liniile sale specifice, cu patratele, paralelipipe-
delor, cercurile, triunghiuri]e, cuburile si cilindrii sai, ultimele
desfasurandu-se ca ritmicitate a coloanelor.

Intalnim forma geometricd si repetarea simetric-
urcdtoare a scdrilor, septdrile interioare, organizarea feres-
trelor printr-o simetrie de translatie. Dar, pe langd aceasta
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evidenta Spagialé, dacd ne géndim mai bine, fn;clcgcm usor
cum templul, ca topos semnificant al teofaniei, e si un ele-
ment solidificat al unei serii temporale. Ceremonia invocarii
zeului se petrece la o anumitd datd, care e asteptata si in-
tru apropierea cdreia se fac pregdtiri, atat de catre oficiantii
cultului, cat si de catre credinciosi. Apoi, la data precizata,
se inainteazd spre locul respectiv printr-o procesiune. Apro-
pierea ¢ marcatd de secvente ritualice. Templul este deseori
inconjurctt, el are zone permise si zone rezervate, chiar inter-
zise, toate avandu-si rolul lor in scenariul mitico-ritualic, ce
se dcsfd§0ard in timp. Privic ca ruind arhcologicd sau recon-
stituit intr-un muzeu oarecare, la Viena sau Berlin, templul ¢,
desigur, doar un obiect spatial. Dar el nu era si nu este asa in
realitatea sa vie, atunci cand isi afirma sensul specific de a fi
componenta bazala a deruldrii ritualului sacral.

Acest ritual, desfdsurat in jurul si in interiorul tem-
plului, ¢ de neimaginart fdard muzicd;fie ca aceasta ritmeazd
secventele acestuia si le coloreazd cu un timbru anumit, fie
cd subintinde psalmodierea mitului, evocarile si invocdrile,
osanalele pe care le cantd corul; sau, pur si simplu, face
sa rasune intreg templul-catedrald, cu toata geometria si
aritmetica sa implicatd, cu toti participantii la ritual, ce in-
trd intr-un regim sufletesc special, atunci cand orga isi desta-
soard vibratiile incantatorii.

Infrastructura matematicd a muzicii a fost scudiatd si
afirmatd de Pitagora, ce o punea in consonantd cu organiza-
rea cosmosului. Ea a fost intens sustinutd de specialistii din
sec. XX, inclusiv de Xenakis. Demonstrarea acestei corelatii,
filozoful grec o fdcea prin studierea lungimii corzilor ce vi-
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breaza deasupra unei cutii de rezonantd. Lira, inventatd de
Hermes si devenitd simbol al lui Apol]on7 este, in mod evi-
dent, un obiect spatial. La fel, de altfel, ca toate instrumentele
muzicale, asa de variate, posibil de a fi admirate, de exemplu,
la Hoffburg, in Viena si inca in cate alee locuri, raspandite pe
intinsul globului. Inclusiv instrumentele inventate in ultimele
decenii. Muzica, oricat de diacrond ar i1 ea, se afirmd in lu-
mea oamenilor ce o executd si o recepteazd, candva si intr-un
anumit loc. Poetul ce cantd, acompaniat de chitard, un ,lied”
melancolic, fie cd e ascultat sau nu de cdrere altii, o face asezat
pe o piatrd sau un scaun, iar muzica sa iradiazd concentric
din acel topos anumit, pénd undeva, fara a se rdspdndi ne-
stavilit in tot universul. Un cor sau o orchestrd executd un
cantec sau o simfonie sub conducerea unui dirijor stau intr-o
ordine spatiald anumitd pe o scend, inconjurati sau in fata
unor spectatori, intr-o sald anume, intr-o cladire special con-
struitd pentru aceastd folosintd. lar muzica ascultata solitar,
la casd, ¢ un artefact ce ne rupe de situatia originara si cradi-
tionald, similard cu friza Parthenonului din sala de la British

Museum.

4.7. Spatio-temporalitatea si matematica; estetica transcen-
dentald a lui Kant ca domeniu al desfdwrdrii judecd;tilor sintetice a

priori ale matematicii pure

Insistenta cu care au fost mentionate aspectele speci-
fice ale trairii spatio-temporalitatii de catre om in anumite
situatii speciale ale existentei sale — cum ar fi jocul, sarba-

toareaq, ritualul sacral, contemplatia artistica — precum si
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rolul specific pe care-1 joaca spatiul si timpul in unele arte, ca
arhitectura si muzica, au fost aduse in discutie, deoarece, la
un moment dat, in gandirea Europei, aceste categorii au fost
decupate din seria traditionala a celorlalte si considerate de
catre Kant ca stand la baza unei instante speciale, a infras-
tructurii ,transcendentale”; a fiintei rationale finite pe care o
reprezintd omul. In Critica ratiunii pure el diferentiaza ,esteti-
ca transcendentald”, ce se referd la intuitiile sensibile a caror
forma o reprezintd spatiul si timpul, de ,logica transcenden-
tald” ale cdrei forme sunt celelalte categorii: ale cantitatii, ale
calitatii, ale relatiei si ale modalicaii.®

]udccdgi]e sintetice a priori aplicatc esteticii transcen-
dentale ar produce expresiile si adevdrurile matematicii pure;
cele care implica logica transcendentald ar face posibile jude-
catile a priori adevdrate ale fizicii pure. In aceastd formulare
initiald, pozitia lui Kant ar parea clara si transancd. Uleerior,
lucrurile se complicd.

Filozoful din Kénigsberg clasificd primele doud clase
categoriale — cea privitoare la cantitate si cea privitoare la
calitate — drept ,categorii matematice”. Iar pe celelalte doud
— ale relatiei si ale modalitdtii — drepe categorii dinamice”.
Argumentarea sa este ¢d primele doua clase de categorii sunt
constitutive obiectului, pe cand celelalte douda privesc obiec-
tul constituit in intcrrclagiilc sale. Sugestia lui Kant asupra

functiei constitutive a matematicilor e deosebit de interesan-

* Kant, L, Critica ragiunii pure, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1969. In
formularea clasicd a lui Aristotel, categoriile sunt prezentate in or-
dinea: substantd, cantitate, calitate, relatie, loc, timp, pozitie, pose-
sie, actiune, pasiune (Aristotel, Organon I, Ed. Stiintificd, Bucuresti,

1957).
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td si asupra ei vom reveni. Pentru moment mentiondm cd,
totusi, categoriile denumite ,dinamice” joaca si ele un impor-
tant rol in stiinta matematicd. Precum si faptul cd, dincolo de

,dinamicd”, I. Kant nu accede la ,semanticd”.

4.8. Sensul grecesc primordial al notiunii de ,matematic”

Un mare cunoscator al filozofiei si al limbajului con-
ceptual grecesc, e vorba despre Heidegger”, ne spune, la un
moment dat cd: ;,matemata” semnifica pentru greci ,ceea ce
omul cunoaste deja dinainte atunci cand lua in considerare
ceea ce este” si atunci cand intra in relatie cu lucrurile. Pen-
tru ,corpuri”, ;ma-temata” semnificd ceea ce face ca ele s fie
corpuri; pentru plante, ceea ce face ca ele sa fie plante; la fel
cum pentru animale — animalitatea, pentru om — umanita-
tea. Dintre aceste cunoasteri prealabile — deci din ceea ce e
matematic (ma-tematic) fac insd parte si numerele. Cand noi
vedem trei mere pe masd, recunoastem cd sunt trei. Numdrul
trei, triplicitatea, ne este deja cunoscut. Aceasta inseamnd:
numadrul este un lucru (obiect) matematic. Doar pentru ca nu-
merele se impun cu o pregnantd de necontestat, ca intotdeauna
,deja-cunoscute” si astfel constituite, fiind realizate pentru
ceea ce e ,matematic” situatia cel mai usor de recunoscur,
numele de ;matematica” a fost rezervat pentru ceea ce tra-
teazd despre numere. Se stie ¢d Heidegger, prin hermeneutica
sa, a fortat uneori sensul unor cuvinte si expresii grecesti, in
intentia de a regandi problema fiintei si, in general, meta-

fizica si filozofia traditionalda. In acest caz, insd, ne putem

57 Heidegger, M., Timpul imaginii lumii, Ed. Paideia, Bucuresti, 1998
(Iucrarea a fost publicatd in Holtzwege).
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edifica destul de usor, consultand un dictionar™. Vom gdasi,
astfel, cd in limba greaca veche, cuvantul ;matema” insemna
studiu, stiintd, cunoastere; ;matematicos” cel ce ddruie sti-
intei, cunoasterii, invdtdturii; ;matesis” — actul de a invdta,
cunoastere, stiintd (de unde si celebra Mathesis Universalis a
lui Descartes — cunoastere generald bazatd pe metodd, ce se
vrea o requld generald; dar care, intr-adevdr, propulseazd —
pentru epoca modernd — matematicul, ingeles acum in sens
restrans, la baza cunoasterii lumii). Deci, la greci — asa cum
sublinia Heidegger — matematica insemna, initial si in gene-
ral, cunoastere evidentd si sigurd, ce se constituie intr-un fel
,a priori”. Aceastd cunoastere, care-si manifesta necritic sigu-
ranta, i-a irictat pe scepticii din vechime. Una din principa]clc
carti ale lui Sextus Empiricus se intituleaza Pros matematicos™
si e tradusd in romdneste prin Imporriva ingelepilor. Kant in-
cearcd sa facd faca sfidarii sceptice, prin care empirismul lui
Hume se impuse in Europa. De aceea, el se va stradui sd ex-
pund convingdtor cum o parte din cun0§tin§ele ce ne apar
evidente a priori — cele ale vechilor ;matematicieni”, atat in
sensul lui Pitagora, cat si in cel criticat de Sextus Empiricus
— se elaboreazd printr-o specie deosebitd de judecdti sinte-
tice”. Judecatile sintetice a priori privitoare la formele sensi-

bilitatii, adicd la spatiu si timp, ar produce matematica purd.

* Bailly, M.A., Op.cit., p. 1215.
* Sextus Empiricus, Opere filosofice, vol. I, Ed. Academiei, Bucuresti,
1965.
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4.9. Matematica implicata in artele arhitecturale si in lu-
crurile utile produse de om

Matematica se aplicd si e implicatd in arte, atac in
cele frumoase, cat si in cele utile, in crearea de instrumente,
unelte si obiecte pentru uzul oamenilor.

Sa ne reprezentdm din nou un templu dedicat zeu-
lui. El este o constructie realizatd din diverse materiale, de
arhitecti calificati, o casd mai speciald, ce adaposteste sim-
bolul zeului, aspirand credinciosii ce i se inching, odatd cu
invocarea teofaniei. Ca orice casd, el are o anumitd formad,
cubicd sau paralelipipedicad, circulard sau prin combinatia
diverselor forme geometrice, care se regdsesc in organizarea
acoperisului sau, in ritmarea diverselor aspecte exterioare si
interioare, in ferestre si scari. Pentru a fi demn de locuitorul
sau, de zeu, templul trebuie sa fie frumos si bogat. Mare parte
din frumusete ii este asiguratd de organizarea sa ma-temati-
cd si de ornamente — si ele mule bazate pe matematicd — de
materialele ce se imbind in constructia sa. Si care ii asigurd
partial si rangul de bogatie, aldturi de multe alte valori ma-
teriale inmagazinate in interiorul sdu, sub formd de lucruri
pretioase, constituind uneori un tezaur.

Castelele regilor si nobililor incorporeazd, de aseme-
nea, matematica armonios ordonatd, podoabe si bogd;ie,
plasandu-se si ele printre acele lucruri omenesti ce pot ex-
prima frumusete. $i la fel, orice casd de om, mai bogat sau
mai sdrac, implicd matematica si poate ocaziona frumosul.
In asezdari, casele se adund una ldngd alca, formeaza strdzi ce
duc spre o piata rotunda sau patratd. Orasul poate fi incon-
jurat de ziduri care uncori o forma stelatd. Intre asezdri se
indreaptd sau se curbeazd drumurile strabdtute de oameni,
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care si masini, drumuri ce sar peste ape; iar apclc necesare
urbei sunt aduse din munti prin apeducte. Ce multa geome-
trie si aritmeticd, ce matematicd a fdcut vizibila pe fata lu-
mii civilizatia Romei Cata frumusete si matematicd nu ni se
infdtiseaza prin teatrele si amfiteatrele lumii greco-romane?
Peregrinand prin Roma si intrand in Pantheon, nu ramai
oare uimit de frumusetea constructiei, contempland savanta
frumusete geometrica a boltei? Plimbandu-te pe strazile ce-
tdtii eterne nu esti oare impresionat de obeliscurile egiptene?
Sau de ,piramida sacrd” ce te duce cu gandul la piramidele
mari de la Ghizeh, cu tot misterul si frumusetea lor, cu toata
perfecta lor geometrie, corelatad matematicului boltii grecesti,
cu arta matematica a astronomiei!

De la arhitecturd se poate trece cu usurintd spre ar-
tele utilitare si spre tehnologia productiei de inscrumente. In
interiorul casei avem mobila, paturilc, lada si dulapul, masa
si scaunele. Toate implica si incorporeazd matematicd, toate
acestea pot fi frumoase. De frumosul lumii utilitare, cel cas-
nic si necesar, s-a ocupat scoala ,Bauhaus” si se preocupd azi,
zilnic, ,designerii”. Ce lume geometricd fantastica nu incor-
poreaza oare in ele oalele, oalele arhaice, fie cele chinezesti,
fie cele grecestil? Iesind din casd, intr-o gospodarie de tard,
gdsim fantana si carul cu cercurile si cilindrii lor, plugul, sapa
si furca, ce actioneazd pe principiul pérghiilor, pundnd la
lucru triunghiurile. Am mai putea invoca matematica cea-
surilor, fie ele cu pendul sau cu arc si rotite. Este inutil sa
insistam la acest nivel asupra evidentei matematicilor — tot
mai complexe — utilizate, aplicate si incorporate in toate in-
strumentele si uneltele produse de om — panda la automobile,
avioane, computere si nave spatiale — si a tuturor bunurilor
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de utilizare, pe care omul le realizeaza. E de ajuns sa aruncdm
un ochi asupra programelor analitice a oricdrei universitati
tehnice, din care matematica nu va lipsi nicicand. Sau sd ne
uitdm cu un ochi atent, prin magazine si in jurul nostru, cand
ne depdndm viata cea de zi cu zi.

4.10. Matematicile se opresc in marginea semnificatiei

In temple, castele si locuinge, vom intdlni si multiple
clemente ale altor figurative ce tin de universul lui Hermes:
scene pictate, mozaicuri, basorelieturi, sculpturi ce reprezintd
persongje izolate sau in interactiune. Elementul de bazd al
acestora ¢ o ,figurd-scend” care semnifica ceva, implicand
un discurs comprehensibil, cu semnificatie si sens. Aspectele
figurative se pot detasa uncori de context si de eveniment,
aparand ca atare, izolate: un om, un animal, o plantd, o floa-
re, un fruct, o sabie, un car sau chiar o roatd de car; o casd,
un templu, o cruce. Ele pot apdrea, in perceptie directd; sau
pot fi reprezentate pe o hartie sau un perete. Toate ne pot
apdrea ca figuri ce au o semnificatie. O figurd semnifican-
td este altceva decat una geometricd, chiar daca poate sd se
asemene mult cu aceasta. Roata unui car ne apare ca un cerc
spre centrul cdruia converg mai multe raze. Dar ea poate, in
reprezentare, sa semnifice si un simbol, al soarelui, de exem-
plu. Figurile matematice si matematica intreagd se opresc in
marginea semnificatiei. Ele sunt constitutive pentru figurile
semnificante — pentru ,obiect”, cum spunea Kant — dar nu
depdsesc bariera logosului-tematic.

In primd instantd, orice lucru se prezintd prin aspcctul
sdu, prin ,eidos”, cum spuneau grecii. Dar si in plan secund,
structural si functional, tot forma este cea care-i pdstreaza
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constanta si 1i asigurd identitatea, care-i permite, la pri-
ma vedere, apartenenta la o clasd de obiecte. Intervine insa
acum, pe langd structura formald, si semnificatia, corelatd cu
definitia. La greci, ,eidos” inscamna si definitie. lar Platon a
insticuit termenul filozofic de ,idee”, pornind de la acest se-
mantem. Forma semnificantd, specificd unui lucru singu]ar ce
apartine unei clase, unei specii, unui gen, fncorpordnd struc-
tura functionald, pastreazd ceea ce ¢ propriu lucrului respec-
tiv in cursul diverselor interrelagii, metamorfoze, combinadri,
cresteri si deformdri circumstantiale, intre nastere si pieire.
Acesta e sensul pe care I-a inteles si I-a impus Aristotel — ca
,morfé¢” ca ,eidos” in sens larg — si care a fdcut apoi ca peste
doud mii de ani tot ceea ce e formal” — opus amorfului, ma-
teriei amorfe — sa fie apreciat ca ceva de ordinul esentialului
si al semnificatiei inteligibile. Cand o realitate se implineste,
ca a ajuns intr-o bund forma. De la aceste sensuri, limba ro-
mand a produs nu doar expresia ,a fi in formd”, ci si termenul
specific valorii estetice, adica ,frumosul”. Incandescenta an-
tropologicé a formei semnificante din p]anul 1ogosului este
ceva diferit de figura geometrica ideald, perfecta, abstracta
si rece, expresie doar a unei definitii riguroase; a unei idea-
litati, a unei potente, cum gandea si scria Aristotel. Dar nici
nu e posibila farda asimilarea si incorporarea acestui strac al
ma-tematicului.

4.11. Discursivitatea logosului da sens formei semnificante
aparand ca parte componentd a acesteia

Oricat de bine constituit ar fi un aspect al rcalitdgii, ce
se bazeazd pe o infrastructurd ma-tematicd bine organizata,
pentru a vorbi de forma semnificantd trebuie sd avem in vedere
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ansamblul logosului uman, dcsfdsurat prin intermediul lim-
bajelor. $i, mai ales, aspectul sau tematic, ce reverbereazd in
— si din — cel teoretic.

Ritualul sacral nu ¢ posibil fard povestea miticd a
zeului. Existenta oamenilor nu ¢ nici ea de conceput fdra
multimea infinitd de povestiri si istorii, de discursuri sau
expuneri discursive, sistematice, asertive, ce sunt generate,
metamorfozate si se reafirmd continuu in interiorul antro-
posului, cu pretentii de adevdr si verosimilitate, in mediul si
prin intermediul limbii. Or, toate acestea sunt ,tematice”,
exprimand semnificatii si sensuri; deci, se plaseaza la alt
nivel decart infrastructura ma-tematicd. lar ,formele semni-
ficante” isi deriva semnificatia din ansamblul contextual al
discursivitatii logosului semnificant, tematic, teoretic.

Povestea sau istoria pot fi depdnate in timp, prin ros-
tire, catre altii, care o asculta si participd astfel la cele prezen-
tificate. Ea poate fi evocatd si grafic, figurativ, in plan spatial,
prin tablouri, basoreliefuri sau benzi desenate. Secventialita-
tea temporald se mentine si in acest caz. Privind, intr-o bise-
ricd crestind, picturile ce ne prezintd viata si patimile lui Isus,
constatdm cd ele nu sunt lipsite de legaturd una cu alta, ci se
succed dupd o anumita ordine istorica, la fel ca in Evanghelii;
chiar dacd noi le putem privi in ce succesiune vrem. In cazul
prezentdrii figurative a unei istorii, pot fi selectionate doar
unele secvente, considerate cele mai importante sau slujesc un
scop circumstantial; sau un singur personaj, ansamblul istori-
ei fiind considerat drept cunoscut. Faptul nu se refera doar la
picturi, ¢i si la mozaicuri, basoreliefuri, vitralii, statui sau la
alte tipuri de reprezentare plastica si ornamentala.

3
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In cadrul modalitdtilor de reprezentare, mentionate
mai sus, se poate realiza o interferentd intre tematic si ma-
tematic. Aceasta se petrece, in primul rand, cu formele sem-
nificante ce se bazeaza pe istorisiri sau povesti. Un animal,
o frunzd, un strugure, o floare de lotus, de exemplu, sau un
crin pot f1 stilizate, prezentate prin contururi simplc7 clare
si pregnante, care se preteazd la o analizd matematicd. Ele
pot intra si in derularea unei simetrii de translatie, ca motive
ornamentale dcsfd§uratc pe peretii cladirilor, pe suprafcgclc
oalelor si blidelor, pe draperii si covoare, pe manerele sabii-
lor, pe harnasamentul cailor, pe fetele de masa, pe stergare,
pe covoare, pe tesdturi cu care se imbracd oamentii, pe peretii
cladirilor. Tar in aceste deruldri ornamentale, ﬁguri]c semni-
ficante respective se pot combing, in diverse grade, cu une-
le propriu-zis geometrice. Toata constructia realizatd, prin
astfel de mijloace, pe un covor, pe un perete, pe o suprafa-
td publica importantd, poate avea un sens strict ornamen-
tal. Dar ea poate sa tinda a se organiza intr-o ideogramad, cu
o semnificatie si o vizare speciale, ca in covoarele orientale
sau oltenesti. Dupa cum poate contribui la constructia unei
,mandale”, ﬁgurd complcxd, ce invitd la Contcmpldri dintre
cele mai addnci.

4.12. Simbolul

Tematicul se poate concentra in simbol, caz limitd al
acestui domeniu, in care semnificatia formei figurative este
exacerbata pana la nivelul in care depdseste instanta logosu-
lui si vizeaza transcendenga. In p]us, in zona simbolului, aria
tematicd poate absorbi si ,elemente” matematice. Nu doar
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ca forma isi pastreaza pregnanta si specificicatea; deseori (la
inceputuri cel putin), ea nici nu se detaseazd de obiectul sau
fiinta ce o instituie. Scarabeul avea semnificatii simbolice sa-
cre, atat ca fiintd vie, cat si modelat in materie sau gravat
pe anumite amulete. Animalele si plantclc, ce devin §i sunt
reprezentate ca simboluri, ce se insinueazd in heraldicd, sunt
de obicei stilizate geometric; si de multe ori beneficiaza de
simetrii de oglindirc.

Ciudata figurd a vulturului cu doud capete, venita se
pare din stravechimi, de pe pdménturilc Anatoliei, s-a im-
pus in heraldica Bizan;ului7 pentru a se distribui apoi intre

0 Simbo-

impcriul tarist al Rusiei si cel al kaizerului austriac
luri pot fi culorile, incluse deseori in forma paralclipipcdicd a
drapelelor. Dar si figurile geometrice si numerele. Cercul poa-
te simboliza cerul, patratul — pamantul, criunghiul (,delta”)
isi are simbolistica lui. Si la fel, triunghiurile intersectate sub
forma ,stelei lui David”, steaua cu cinci colturi, pentagrama,
svastica, crucea. In mod special, crucea se identificd cu forma
intens semnificantd a lui Isus rdstignit; iar forta sa simbolica
extraordinard se datoreaza faptului ca este analoga cu sche-
ma corpora]d a omului ce se expune lumii cu bragclc intinse.
Pentru a incheia, mentiondm si numerele, de la unu si pénd la
doisprezece, au incorporat si exprimat, de asemenca, o foarte
bogatd simbolistica.

In domeniul simbolisticii, ne aflam insa, prcdominant,
in campul logosului semnificant, deoarece semnificatia
simbolului — si forta sa de reuniune participativa si de
modelare a colectivitdtii — derivd din discursul tematic. La

% Chevalier, J., Gheerbrant A., Dictionar de simboluri, Ed. Artemis,
Bucuresti, 1994, vol. I11, p. 480.
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acest nivel, obiectele matematice nu se afld in lumea lor, nu
indcplincsc nimic din funcgia cele este spcciﬁcd. Pur si simplu,
sunt preluate in calitate de aspecte sau imagini prezente in
lumea umana si utilizate cu o semnificatie ,simbolicd”.

4.13. Poezia plasatd la interferenta intre artele tematice ale
logosului si cele apollonico-matematice

In continuare vom spune cdteva cuvinte despre poezie.
Poate nu intdmpldtor pentru aceastd artd a fost confiscat
cuvancul ,poesis”, care la greci insemna creatie in general. Po-
czia, ca gen artistic, tine de universul logosului — tematic. Nu
¢ greu de sustinut ¢d mulee alte produse ale acestuia au ceva
spoetic” in ele. Oricum, invocdrile si rostirile din timpul ritu-
alului, si chiar povestea sacrd — pentru crestini, evangheliile
— nu erau indemne de elemente poetice, in structura textului
si in modalitatea lui de actualizare; si la fel, psalmii, ruga-
ciunea, pand la un punct si predicile. Dar nici vechile epopei
nu fdceau exceptie. Unul din aspectele specifice poeziei pro-
priu-zise, este stransa ei corelatie cu muzica. Din strdvechime,
muzica instrumentald insotea, intr-un fel sau aleul, recitarea
poeziei, chiar dacd nu asa de obligatoriu ca in cazul dansului.
Poezia isi are insd propria-i muzicalitate, mare parte din ea
exprimandu-se direct prin cantec. Oricand, chiar si in zilele
noastre, ,poezia-poezie” ¢ rostitd cu un alt ton decac cel al
vorbirii curente — la fel ca si discursul liturgic, sonoritatea
fiind modulatd astfel incat apare ca intermediara intre ex-
punere si cantare. Dar nu aceasta reprezintd esentialul pro-
blemei.
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Poezia e caracterizatd formal prin ritm, structurd,
rimd, tropi si topica. Dintre acestea, primele doua tin de do-
meniul discursiv al matematicului. Dar, inainte de a comenta
aceste probleme, se impun cateva precizari. Povestea si is-
toria, care au fost invocate ca reprezentand, la un moment
dat, logosul, constau dintr-o relatare structuratd, dintr-un
discurs semnificant §i cu sens (sau dintr-un text, cum se spu-
ne in zilele noastre). In cazul poeziei urmeazd sd invocdm un
element mai bazal, care este propozitia. $i care, in logicd, ne
da judecata. Banalul (pentru noi) fapt cd o propozitie consta
din subiect, atribut, predicat si complement, are aici, la ni-
velul poeziei, importantd majord. $i la fel, modul atitudinal
ce marcheaza propozitia in ﬁgurarca sa in mij]ocul 1090511—
lui uman. Mai precis, forma intrebarii, aldcuri de rdspunsul
la intrebare; apoi forma exclamadrii, Cxpriménd nedumerire,
surprizd, admiragic. De asemenea, cea a insinuadrii, recoman-
darii, sfatuirii, indemnului, poruncii, chemarii, rugdmintii.
Apar si moda]itd;ilc pe care le induce negatia, mai mult sau
mai putin categoricd. $i incd, fdard a se ajunge pand la discur-
sul tematic propriu-zis, propozitiile se pot compune prin con-
junctie, disjunctie, implicare sau prin conditionare. lar toate
acestea se pot combina intre ele, organizandu-se discursiv
sau sccvcngial, Cliptic, monologa], dialogal. Poezia utilizeaza
toate aceste aspecte ale logosului, neignorand nici discursul
ce relateaza povestirea, deci eroul si peripetiile acestora, din
care decupeazd de obicei secvente si ,imagini”, asa cum pro-
cedau si artele plastice. Dar propozitia ce sta la baza poeziei
poate interveni si prin semnificatia asertiunii, a ,sentintei”
formulate. E vorba de acele expresii pline de tale, de intelep-
ciune, care, exprimate concis, pot constitui subiect de medi-
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tatie si interpretare, de hermeneutica. Astfel de sentinte, gre-
cii le numeau ,gnome”. Sub aceastd denumire ni s-au pastrat
cateva din gandurile celor ,sapte intelepti”. Ele vor apdrea
ulterior ca ,maxime”, ,devize” sau 9énduri care concentreazd,
in cateva cuvinte, un sens addanc.

Unul din aspectele esentiale ale poeziei, care mai tine
de lumea logosului — si mai precis de cea a limbajului — il
constituie tropii. Poezia nu e posibild fara metaford, meto-
nimie, comparatie, hiperbola, aspecte pe care nu le vom co-
menta aici. Dar ea nici nu se reduce la atat, tropii putand fi
prezenti si intr-un discurs retoric sau intr-un roman.

Prin organizarea specifica a discursului poetic, se ex-
prima si se induc stari afective: tristete ,elegiaca”, euforie
admirativd sau incantatorie, disperare si urd, senindtate si
dragoste. Tar la generarea acestora participd partial si in-
frastructura ,ma-tematica” a poeziei.

Dintre elementele matematice ale poeziei, primele de
invocat sunt ritmul si organizarea structuratd prin lungimea
strofelor. Ritmul il regdsim in organizarea muzicii si a dan-
sului si el este clar precizat prin succesiunea reqgulatd a unor
secvente formate dintr-un numadr fix de elemente (picioarc)
de un anumit fel; urmate de o altd secventd mai mult sau mai
putin similard, totul repetandu-se de un numdr finit de ori;
si apoi reludndu-se. Incd Pitagora si pitagoreenii remarcase-
rd tema simetriei in universul matematicilor. Poezia o dez-
voltd in cadrul unei structuri a logosului lingvistic expresiv.
De fapt, reqularitatea metricd a poeziei implicd asimetrii,
dar care fac parte integranta din structura ce se reia identic,
printr-o simetrie de transla;ic. Ritmicitatea muzicii tradigi—
onale, cea care a sustinut dansul, avea aceeasi alcatuire, prin
ofrazari” ce se repetd impreund cu figurile dansului. Pana si
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tematica melodicd a muzicii se reia periodic, chiar dacd in
alte tonalitdti, dezvoltdndu-se o temd cu variatiuni. E drept
cd, in muzicd, ritmicitatea — asiguratd mai ales de instru-
mente de percutie — variazd mai mult decat in poezie, pu-
tand avea crescendouri si descrescendouri, diverse rupturi si
treceri rapide spre variate modalitati ritmice. $i, in plus, in
muzicd s-a dezvoltat contrapunctul, palier la care poezia nu
poate accede decdr indirect. In schimb, ei ii stau la indemdna
alte mijloace, la acest nivel ritmico-structural.

La cele deja mentionate adaugdm acum rima, ce per-
mite punerea in corespondentd a diverselor cuvinte, prin so-
noritatea finalului lor. Simetrii — sau stalpi de sustinere in
vederea reludrii — sunt realizate prin repetarea unei strofe.
Sau insusi ansamblul poeziei poate fi organizat printr-un nu-
mdr finit de strofe cu diverse requli de repetitie si simetrie.
Asa este cazul sonetului sau al glossei.

Toate cele mentionate anterior se referd la aspecte
strict formale, exprimand o matematicd incorporatd, care
asigurd, mai ales prin simetriile de ctranslatie, alternante si
pauze, o structurd formald abstractd, cu totul indiferentd
fagd de Conginutul semnificant al cuvintelor si al Cxprcsiilor
utilizate. Tar aceastd infrastructurd o putem numi fdra reti-
centd ca ,ma-tematicd”, ea tindnd de universul lui Apollon
si fiind asemandtoare cu ceva din infrastructura muzicii si a
dansului.

Bogatia interferentelor dintre logos si matematica si
sansa de a contine gnome continud poate motiva pentru care
Kant®' considerd acest gen ca fiind suprem in domeniul arte-
lor frumoase. Si poate tot de aceea, Heidegger reduce esenta

*' Kant, I., Critica facultdtii de judecare, Ed. Stiintificd si Enciclopedi-
ca, Bucuresti, 1981, p. 222.
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si originea operei de artd la poem, Jformula prin care ne adre-
sdm zeilor”, inchindndu-si o bund parte din anii intelepciunii
sale tarzii, analizei hermeneutice a unor fragmente din poezi-
ile lui Holderlin si Rilke.

4.14. Aspectul ,organizational” ca prelungind matematicul
in directia discursivitatii logosului; romanul si drama

Matematicul din artele frumoase si utile, identificabil
de altfel si in natura, implicd ,;matematica purd”, cu obiectele
sale ideale, pe care omul se straduieste sa o sesizeze si sd o
dezvolte in ,stiinta matematica”. Cea pentru posibilitatea si
validitatea acesteia, Kant a propus judccd;ilc sintetice a pri-
ori, dezvoltate in aria Esteticii transcendentale. Temarticul,
prezent in aria artelor, a mitului sia §tiir1gclor7 i§i are si elo
zond de rcfcringd in derularea existentei de zi cu zi a oameni-
lor ce ﬁingcazd in comunitate, si se afirma prin povesti, isto-
rii, relatdri, expresii, discursuri, dialoguri, barfe, caracterizdri
si multe aleele.

Discursul tematic, in mdsura in care e structurat ca
o unitate de o anumitd amploarc ce are scmniﬁcagic de an-
samblu, are o structurd, o organizare interioard, care nu poa-
te f1 numitd propriu-zis matematicd; dar ea reprezintd tot o
conditie de posibilitate pentru felul determinat de afirmare
discursiva a unei povesti, a unei istorii in cadrul logosului
lingvistic. Tema de ansamblu constd din evenimente cu sens,
la care participd divcr§i eroi; ea e organizata din secvente,
din ysituatii-evenimente”, ce se succed intr-o anumitd ordine.
Unele din acestea pot fi condensate, altele diluate si amdnun-
tite. Se pot derula, in acelasi timp al povestirii, teme para]clc,
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fiecare cu eroii si evenimentele lor, aflate in mai mare sau mai
micd legdturd cu tema principala. Uneori, accentul poate fi
pus pe evenimentul in care se confruntd mai multe personaje,
alteori, pe eroul si subiectivitatea sa, in alte cazuri pe am-
bianta fizico-umand in care se petrece totul. Aceste aspec-
te ale discursului tematic apar cu pregnantd in naratiunca
romanescd si, mai recent, in filme. Eroii isi pot aminti alte
secvente tematice care se coreleazd cu cele actuale, ei pot fi
luminati din multe puncte de vedere, discursivitatea expune-
rii se intretese cu dialogul, cu intrebarea, porunca, statuirea,
rugdmintea, mirarea. Elemente ale poeziei se infiltreaza si ele
in expresivitatea discursului. Diverse tipuri umane se intretes,
evolueaza paralel, se contopesc, se despart, in aceastd diacro-
nie a povestirii ce se deruleaza expresiv.

Cele mentionate mai sus presupun ,taxisul”, adica or-
dinea prezentarii in succesiune, despre care vorbeau teoreti-
cienii retoricii antice. Mai mult incd, e prezentd o savantd
structurare sau organizare a expunerii discursului tematic.
Acest aspect ,organizational” se articuleaza cu cel propriu-zis
matematic in elaborarea si manifestarea reprezentdrilor ar-
tistice tematice, precum romanul si drama. Dar el poate fi
considerat, la fel ca matematica, un implicat al existentei
naturale, firesti. Cu atat mai mulg, cu cac ordinea si mdsura
— sau, altfel spus, structurile de ordine — pot fi intelese ca
un strat consticutiv al lumii, ,a ceea ce este”, asa cum comen-
teazd, in ultimele decenii, Bohm.*

Drama incorporeazd toate cele mentionate mai sus.
Ea e reprezentata sub forma de spectacol public, emotionand
participantii. De la inccputurilc grecesti si pénd in zilele

*2 Bohm, D., Op. cit,, p. 68.
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noastre, tragedia, ce incorporeaza drama, a asimilat frecvent
nu doar poezia, ci si muzica si dansul. S-a ajuns chiar la »ope-
ra dramaticd” si la ,opereta”. Aspectul sau specific, similar de
altfel cu cel al romanelor, consta din a se concentra asupra
destinului oamenilor, asupra aspectelor etico-morale. Artele
lui Apollon, singure, nu sunt suficiente in acest domeniu. Cele
ale lui Hermes vizeaza de la inceput sensul existentei umane,
pe care-l dezbat, ajutate de infrastructura lor organizatio-
nald. Impreund, artele apollinico-hermetice sunt centrate de
om. Nu degeaba gandea Kant ca cel mai frumos lucru de pe
lume este omul.

4.15. Matematicul implicat in natura

Matematica e implicatd, incorporatd, nu doar in pro-
dusele artelor omenesti, ci si in naturd. Naturd ce-i este acce-
sibild omului, pe care el o cunoaste si o utilizeazd, pe care o
contempld si o presupune.

Plantele ne oferd observatii, pe langd cilindrii tijelor si
triunchiurilor, extraordinara simetrie de translagie, og]indire
si rotire prezentd in frunze si flori. $i, la fel, insectele, atat
prin corpul lor simetric, cat si prin ceea ce ele construiesc,
ca, de exemplu, fagurii albinelor. Toate animalele au, de fape,
parte de simetrii variate si aproximeazd diverse forme geo-
metrice, in toate pdrtile corpului lor si-n toate constructiile
ce le realizeaza. Privind cristalele, oamenii nu s-au mai putut
indoi de faptul cd ,natura geometrizeazd”. Fulgii de zapada
ne pun in fatd aceeasi miracole de forme ordonate. Iar stiinta
modernd ne-a ardtat sau sugerat prezenta intensd a matema-
ticii in acele domenii ale naturii ce nu sunt vizibile cu ochiul
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liber, cum ar fi moleculele, genele sau universul subatomic.
Vértcjurﬂc sau rdpclc ce le Intdlnim 1n naturd constituie in
prezent capitole ale stiintei matematicilor. Precum si creste-
rea embrionilor si evolutia pustiitoare a ciclonilor. $i de ce sa
ncglijdm oare cerul, cerul a cdrui studiu astronomic oamenii
l-au considerat dintotdeauna ca tinand de campul artelor
matematice.

4.16. Stiinga matematicd a oamenilor

Matematica este pentru noi, oamenii, o stiintd care-si
are propriul ei specific si propria ei istorie. ,,Oblectele ei, la
inceput numerele si flgurlle geometrice, sunt abstracte, ideale.
Metodele sale opelapona]e — calculul, constructiile, funda-
mentdrile (prin axiome si postulate), derivdrile si demonstra-
tiile (inclusiv reducerea la absurd), rezolvarile de probleme
si diversele rezultate si descoperiri, adevdrurile matematice”,
toate se desfdsoard intr-un plan de idealitate diferic de cel al
exprimdrilor si al discursurilor coerente privitoare la om si
naturd.

Acceptand caracteristica de ,idealitate” a matema-
ticii, a obiectelor stiintelor matematice, nu poate fi ignora-
td nici evidenta pe care o indica Pitagora privitor la fapeul
cd matematicul — ,ma-tematicul” — se plaseazd ca un strat
constitutiv al structurii cosmosului, al lumii fizico-biologi-
ce, recreate de om, cu care el ajunge in intimitate, pe care o
cunoaste, si-o reprezintd in teorii coerente sio manipuleazd
prin intermediul unor inscrumente. Care, la randul lor, presu-
pun matematicd. In plus, ea e un implicat al produselor uma-
ne frumoase. lar pe mdsurd ce omul a ajuns sd se cunoascd
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mai bine pe sine, a descoperit o infrastructurd matematicd in
insdsi derularea procesului sau de gandire, asa cum a aratat,
in sec. XX, Piaget. Stiinta matematicd ideald, ce se dezvol-
td aparent independent, prin creatiile matematicienilor, si
care ¢ intens utilizatd 1n dezvoltarea si asigurarea teoriilor
§tiin§iﬁcc dcsprc lume (in conjunctie cu logica), f§i cautd si
ca fundamentdri meta-matematice sau intuitioniste. Stiinta
matemaricd nu e realizard de cdtre om intr-un vid de cunoas-
tere si actiune, ci este invdluitd de ;atmosfera”, de ,,campul”
acestora.

Cand se face referinta la judecatile sintetice a priori
ale lui Kant, se ignora faptul cd ,descoperirea” instantei tran-
scendentale a fiintei rationale finite a omului s-a realizat in
contextul unei prc]ungitc existente, privitoare la naturd, om
si fiintd a acestuia, acumulatad de traditie. Lui Descartes i s-a
imputat cdq, considerd ,cogito ergo sum” o certitudine ulti-
md, de neclintit, desi aceastd cogitatie este infinit mediata.
Totusi, demersul cartezian admite indoiala sistematicd si co-
borarea metodica de la planul existentei naturale si banale
— impregnatd, desigur, de intreaga cunoastere si pozitionare
a Wcltschaung—ului epocii sale — pénd la nivelul mentionat.
De ce nu se ridicd oare aceastd pretentie si pentru instanta
transcendentald a lui Kant, aceasta fiind justificata doar prin
yevidentd” de a da un raspuns la intrebarea: cum sunt posibile
judecatile sintetice a priori? Faptul de a nu porni de la da-
tum-ul ncmij]o«:it7 banal, al existentei umane, pentru a cobori
metodic spre fundamente, este reprosul pe care i-l aduce lui
Kant, Husserl.

Nu e posibil a se detasa ideile criticismului de cunoas-
tere, a lumii, a cosmosului, asa cum aceasta era formulata
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in timpul sdu, de intreaga dezbatere privitoare la spatiu si
timp, ce s-a desfdsurat intre Cusanus si Galilei, la un capdt,
si Newton si Leibniz, la celalalt. Kant uitd sa spund cd, atunci
cand invoca judecdtile sintetice a priori, de fapt, ,pune intre
paranteze” — in sensul lui Husserl — lumea cunoscuta de ca-
tre Europa vremii sale. $i cd, deci, capacitatea de cunoastere
si creatie a omului intr-ale matematicii nu e, de fapt, in mod
esential, ceva ce se petrece ,inainte” de experientd, ci in ,spa-
tele” ei.

Cu toate aceste critici posibile, ideea unei instante
transcendentale, ce caracterizeazda — sau, altfel spus, este
constitutivd pentru — existenta omului (mai precis a ,oricarei
fiinte rationale posibile”) — este o reald si deosebit de impor-
tanta descoperire kantiana. Dar, atunci, de ce nu am accepta,
oare, o astfel de instantd, plasata la un nivel al fundamen-
telor autarhice si avand funcgii similare si pentru alte ﬁingc
ontic valide, cum ar fi biosul si fisisul? Cdci, desi, in aceste
ultime cazuri, nu avem cum sd identificdm infrastructura lor
— pe care o presupunem ca transcendentald — constituirea
unei stiinte a matematicii, avem suficienti indici sa cadem de
acord cd acolo e prezentd o matematicd activd, generativd,
din care omul nu pregetd sd se inspire, care e sursd permanentd
de analogii pentru creatia matematicd a oamenilor. Poate nu
ar fi infructuos sd meditdm asupra viziunii lui Leibniz care
pleda pentru similitudinea de structurd intre ;monade” (pe
care le invocdm aici ca echivalente cu ceea ce ar putea fi con-
siderat a f1 o fiintd-ontic-valida), fapt ce ar facilita comuni-
carea dintre ele.

JTrebuie sa spunem anume cd Dumnezeu a creat
dﬁ 1(1 ?nceput Suﬂetul sau Oricare (llt(ul realit(lte re(ll(j (1§d
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incat totul intr-insul sd se nascd din propriul lui fond,
printr-o desdvarsitd spontaneitate in ceea ce-l priveste si
totusi in conformitate desdvarsita cu toate lucrurile din
afara”.

4.17. Matematicul ca nivel constitutiv al fiingei ontic-valide

Esenta obiectelor matematice a intrigat gandirea spe-
culativ-criticd de la inceputul sau grecesc. Dupd dezvoltarea
ideilor pitagoreice, problema e abordatd de Platon. Despre
opiniile acestuia, Aristotel®® afirma:

Aristotel, Metafizica, A.6.

,Platon mai afirmd cd, intre lucrurile sensibile si
Idei, mai existd, ca intermediar, obiectele matematice,
deosebite de lucrurile sensibile prin aceea cd sunt vesni-
ce si neschimbatoare, iar de Idei, prin aceea ca ele exista
ntr-o pluralitate indefinita de exemplare asemdandatoare,
pe cand fiecare Idee exista doar intr-un singur exemplar”.

Tinandu-se cont si de ultima perioadd a gandirii sale,
s-ar putea identifica la Platon patru niveluri ontologice®:

L. Nivelul primelor principii, care sunt Unul si Doimea
nedeterminatd a Marelui si Micului, cel dintdi fiind principi-
ul formal, iar cea de a doua, principiul material;

2. Nivelul ideilor, cu ierarhia lor caracteristicd;

3. Nivelul esentelor matematice (numerele aritmetice
si figurile geometrice);

% Coltescu, V., Istoria filosofiei, Ed. Universitdtii de Vest, Timisoara,
2002, p. 135,
 Ibidem
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4. Nivelul lucrurilor sensibile.

Aristotel este de alta parere, considerand ca obiectele
matematice existd doar in potentd, eventual implicate in rea-
litatea fizicd, dar, de fapt, doar la un nivel de idealitate, unde
disparc miscarea, prezentd in naturd.

Aristotel, Fizica, 193 A®

,Dupd ce s-a delimitat in cate feluri se intelege
natura, trebuie sd cercetdm prin ce se deosebeste un ma-
tematician de un cercetdror al naturii. Astfel, corpurile
fizice au suprafete solide, mdrimi, puncte pe care le cer-
ceteazd matematicianul... El (matematicianul) separd...
caci trebuie separate prin gandire si miscare, iar faptul
n-are nicio importantd, si cei care le separd nu sdvarsesc
nicio greseald...”

Aristotel sustine, deci, cd matematicianul desimplica
obiectele matematice din existenta lor potentiala, prezenta
in naturd. Astfel privind lucrurile, matematica nu ar datora
nimic spcciﬁcului gdndirii umane.

In cadrul gdndirii neoplatonice, puncrul de vedere
revine partial la Platon, dar dintr-o alea perspectiva, deoarece,
acum, este invocatd o instantd superioard universului ideilor,
adica ,nous”, din care se impartaseste si omul.

Proclus, in comentariul asupra lui Euclid, partea I,

JExistenta matemaricd nu apartine, din punct
de vedere al necesitdtii, nici celor mai inalte genuri ale

® Aristotel, Fizica, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1986, p. 36.
° Becker, O., Fundamentele matematicii, Ed. Stiintificd, Bucuresti,

1968, p. 146.
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existentei, nici celor mai joase genuri care sunt supuse
Impdrtirii in opozitie cu existenta simpld. Dimpotrivd,
existenta matematicd ocupd locul de mi]'loc Intre entitd-
tile nedivizate, simple, necompuse si neseparabile, pe de o
parte, si entitdgﬂe divizate, caracterizate prin compozi-
tie, variatie si multiple separari...

... lumii divizabilului care are cel mai coborat
grad de existenta si apartine in intregimea domeniului
Sim;urilor, el (Platon) 1i acribuia opinia (doxa), care prin-
de numai o razd slabd a adevarului... lumii de mijloc, deci
genurilor existentei matematice, care nu posedd esenta
nedivizabila si sunt superioare lumii divizibile, Platon ii
atribuia gandirea discursiva (dianoia)...”

... Dacad insd conceptele matematice nu trebuie
intelese ca abstractii ale lumilor materiale, nici ca niste
concepte colective a ceea ce este comun in lucrarile indi-
viduale si daca ele nu sunt in genere de gen secundar, nici
nu provin din lucruri sensibile, atunci trebuie neapdrat
ca sufletul sa le primeascd fie de la sine fie de la ,nous”
(spirit)... sufletul primeste aceste concepte de la sine, si
de la nous...”

Pdrerile lui Platon, Aristotel si Proclus, desi pana la
un punct diferite, au si elemente comune, care insotesc pro-
blema de atunci si pand azi. Obiectele matematice — si, in
consecintd, instanta matematicd cu toatd desfasurarea si ge-
nerativitatea ei — au statut de ,obiectivitate”. Este ea pre-
zentd in ,naturd”, omul descoperind-o acolo princr-un pro-
ces de desimplicare dintr-o realitate mai complexa? Ori ea
este prezentd, potential, si in structura fiintei umane care o
genereazd din ea insdsi, prin judecdti sintetice a priori, cum
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va spune mai tarziu Kant sau cum sugereazd psihologia in-
teligentd a lui Piaget? Sau sunt valabile ambele teze, stiinta
matematicd a omului fiind posibild dartoritd intimitdtii exis-
tentei umane fnfrdgitd cu lumea prin intermediul existentia-
lului ,in-der-Welt-sein”, asa cum sustine — fara a vorbi despre
matematicd — Heidegger, atunci cand considera adevarul —
deci si cunoasterea adevdratd — in termenii de desimplicare,
de aducere la lumina si etalare intr-o stare, de descoperire a
ceea ce era ascuns?

4.18. Invitatie de a medita asupra logosului

Sarbdrorile ne scot, pentru un timp, din firescul vietii
de zi cu zi — dominata de practicd — pentru a ne transpune
intr-o altd spatio-temporalitate, intr-un alt mod de a fi, de
a exista, vizand transcendenta. Jocurile ne sunt mai famili-
are, interfereaza cu practicile curente, fdrd a se confunda cu
cle, pretinzand, la randul lor, o spatio-temporalitate proprie,
un sens existential aparte, ce flancheazd constant — la fel ca
sdrbatorile — derularea praxisului colectivitdtilor umane, cu
intreg campul teoretic, de implicatie constantd a logosului.
Si, in plus, jocul, tensiunea agonala sintetica, ce std in margi-
nea creativitdtii. Contemplarea, in primul rand cea a naturii
frumoase — a grddinii si a peisajului —, dar si cea implicata
de orice operd de artd, sau cea subinteleasd in raportarea in-
tuitiv sinteticd la esenta ideilor, in fuziunea misticd a credin-
ciosului, ne releva si ea o aled incidenta a existentei oamenilor
decat cea a cuprinderii lor in practicile de zi cu zi. $i, la fel,
participarea la ritualul sacral, ce ne contopeste intr-o comu-
niune comunitard.
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Ca indivizi izolati, ca Egouri, retrasi metodic in fun-
damentele ultime ale subiectivitdtii noastre constiente, nu ne
putem totusi imagina ﬁin;arca lumii si existenta noastra in
afara derularii logosului, a universului discursiv al rostirilor si
discursurilor semnificante, mai mult sau mai putin ra;ionalc
si justiﬁcatc cxplicit prin argumente. In spatclc acestui 10905
comunitar — constitutiv pentru firea umanitdtii, a indivizilor
constienti si a lumii — se intrevede instanta transcendentala
ce std la baza ma-tematicului. lar in fata, orizontul aspira-
tiv valoric al transcendentei ce face posibila creatia. Hora
ipostazclor de trairi si ﬁingarc deosebita a oamenilor ne in-
dreaptd acum spre centrul sau constant si portant, spre di-
mensiunea existentei practico-teoretice, giratd de judccarca
in p]anul logosului comunitar.



5. Practicile umane

5.1. Sensuri ale expresiei ,practica”

5.2. Practica medicala

5.3. Practica instructiv-educativa

5.4. Practica juridicd si cea politico-rdzboinica

5.5. Elemente pentru caracterizarea genericd a
practicilor

5.6. Practica muncii
5.7. Practica artisticd
5.8. Practicile si experienta societdtii civile

5.9. Limitele praxisului: ritualul sacral






5.1. Sensuri ale expresiei ,practicd”

Printre ,cuvintele-notiuni” importante pentru antro-
pologia generala este cel de practicd.

Jocul lingvistic” al acestei expresii de sorginte greaca
este, in cultura moderna si contemporand, variat; cu sigu-
rantd mai bogat decat era el in Antichitatea greco-romana.
Credem ca semnificatia sa poate sta la baza unei importante
si complexe dimensiuni antropologice. Desigur, intr-o rela-
tie stransd, devenita traditionald, cu ,termenul-notiune” de
yteorie”. E vorba de instanta si universul practico-teoretic al
existentei umane.

In viata de zi cu zi vorbim despre ,oameni practici”,
persoane ce au calitate de a fi ;pragmatici”, adica stiu sd re-
zolve eficient problemele curente ale vietii, se descurcd bine
pentru sine si a]gii, chiar si in ?mprejurdri comp]exe. Oame-
nii practico-pragmatici reusesc sd sintetizeze efectiv solugii
in situatiile pe care le traim curent. Ei nu problematizeaza
nejustificat, nu sunt cu ,capul in nori”.

In aceeasi viatad de zi cu zi folosim termenul ,practicd”

”

si ca verb. Un om Jpracticd...”, ex ,practicd? El poate practi-
ca sportul, avocatura, medicina, perversiunile sexuale. Dar un
om poate practica si virtuti. E vorba acum de actiune. In une-
le meserii se vorbeste despre ,practicanti”, tineri ce incep sd-si
exercite profesional sub supervizarea unor maestri. Acestia,
formandu-se intr-o specialitate, pot deveni ,buni practici-
eni”, de exemplu, in medicind. Caz in care cel astfel consacrat
poate sd-si deschidd o ,praxis” personala.
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Despre diversi profesionisti se spune ¢d au multa ex-
perientd practicd; ceea ce inseamnd cd te poti increde in ei,
in opinia si decizia lor, in contextul diversificat al acgiunﬂor
intreprinse.

In aceeasi perspectivd se folosc§tc expresia: ,e o0 prac-
ticd curentd sd...”; adicd, de a face anumite lucruri. Sau ,e
practicd sd...”, ceea ce inseamnda cd e eficient, dintr-un anumit
punct de vedere, sd se actioneze intr-un anumit fel (aceastd
cficientd pragmaticd poate fi in discordanta uneori cu semni-
ficatia etico-morala a comportamentului).

Expresia de practica a mai fost folositd si in alte sen-
suri, precum ar fi: — formularea de ,Ratiune practica” in ope-
ra lui Kant, avand ca obiectiv fundamentarea transcenden-
tale a eticului; — practica muncii”, la urmasii lui Marx, ce
vad in relatiile de productie baza suprastructurii societatilor
istorice; — ,practica teoreticd”, comentatd in ultima lucrare
publicata de Husserl si reformulatd in perspectiva marxis-
td de catre Althusser; — | practica revolutionard”, afirmata
de Marx si Engels, Lenin, Marcuse. Termenul de ,praxis” a
fost folosit de Lukacs in a sa Oncologie sociald (de inspiratie
marxistd), precum si de exponenti si discipoli din Frankfurt
din a doua jumatate a secolului al XX-lea, pentru a desem-
na activitatea politico(etico)-istoricd a comunitatilor. Aceste
trimiteri par sa conﬁgurczc un Cdmp destul de vag si haotic al
intelesului de ,practica” Credem, totusi, cd o coerentd inte-
rioara poate f1 decelata dincolo de semnificatiile traditionale
ale conceptului”. Pentru aceasta propunem un comentariu
analitic in dirccgia unui alt ﬁngclcs al acestui cuvant notiune,
asa cum rezultd el din comentarea succinta a practicilor

7 A se vedea Anexa IV,
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medicale, educative, juridice, legislative, politice, razboinice.
Remarcand de la inceput cd acestea, desi se realizeaza prin
intermediul si cu participarea pcrsoanclor individuale,
presupun  si imp]icd importante grupuri umane, aflate
in interactiuni, in modalitdati de manifestare si raportdri
ierarhice definite suprandividua].

5.2. Practica medicala

Ce s-ar putea intelege oare prin ,practica medicald™?
E vorba, desigur, de activitatea unor oameni asupra altor oa-
meni, caracterizatd prin obiectivul vindecarii bolilor, al pre-
venirii acestora, al prevenirii defectelor consecutive si mortii
nenaturale, urmare a procesului maladiv. Practica medicala
este o trasdturd caracteristicd, un aspect structural—institugi—
onal al oricdrei comunitdti umane istorice si preistorice. Ea
implica institutia persoanclor calificate si intr-un fel ates-
tate, recunoscute de cdtre colectivitate ca avand statutul de
vindecdrtor al suferintelor maladive (=bolilor) oamenilor. Nu
¢ esential daca in diverse colectivitdti o singurd sau mai mul-
te persoane detin o asemenca functie. Conteaza functionarea
institutiei respective, identitatea persoanelor care exercitd
aceastd activitate specificd schimbandu-se in timp. Institutia
medical-vindecdtoare ocupd un anumit loc in structura func-
tionald a unei socioculturi date. Ea poate avea si un anume
topos spatial, definit pentru activitati medicale de mai larga
anvergurd, asa cum erau la vechii greci, insula Cos sau Epi-
dauros-ul. Tar in vremile moderne, spitalele.

Omul suferind-bolnav apeleazd la instanta si per-
soanele cu statut vindecdator dupd anumite requli si norme.
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Persoanele ce ocupd, intr-o socioculturd datd, pozitia ofici-
ala de vindecatori, actioneazad in conformitate cu o anumitd
cunoastere, se bazeaza pe o stiintd si doctrind terapeutica.
Acestea se transmit suprandividual, transgenerational. Ele
se fnva;é si sunt, apoi, practicate. In universul nostru actual
poate fivorba de medici chirurgi sau internisti, de psihiatri si
psihoterapeuti, de homeopati si specialisti in acupuncturd, de
bioenergeticieni si fizioterapeuti. Acesti vindecdtori lucreaza
mai mult sau mai putin in Cchipd. Alarturi de un lider al di-
agnosticului si al terapiei pot exista colaboratori specializati
in analize de laborator, in radiodiagnostic si radioterapie,
in psihodiagnostic, recuperare etc. Pentru practica medicala
¢ caracteristicd existenta unor institutii in care echipa vin-
decdtorilor actioneazd, dupd anumite requli, fata de multi-
mea suferinzilor bolnavi ce se adreseazd continuu. Aceasta
nu inseamnd cd un medic nu poate actiona si izolat, intr-un
cabinet particular, tratdnd pacientii ce i se adreseazd rand
pe rand. Dar, si in acest caz, persoana respectivd face parte
din ,corpul medical”, supunandu-se exigentelor deontologice
ale acestuia. Ea se formeaza prin studierea in scoli si uceni-
cii la alti maestri, se impdrtdseste dintr-o anumitd conceptie
despre om, din o interpretare teoretico-doctrinard a fiintei
acestuia in ipostaza sa sdndtoasd si bolnavd, fapt ce justifica,
argumenteazd si sustine tratamentul ce va fi aplicat.

Un om bolnav se adreseazd medicului, prezentandu-i
suferinta sa, solicitand ajutor, prin limbaj. Medicul poarta
un dialog cu pacientul, pentru a obtine o cat mai completa
anamnezd. Dar el face apc] si la investigatii active §i specia-
le a acestuia, a trupului sdu in primul rand, 9hidat fiind de
ysemnele” pe care le identifica si care treptat il ghideazd in
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sintetizarea unei ,semiologii” cat mai complexe si nuantate
a bolii de care individul sufera. In acest proces de investigare
sunt utilizate si aparate spccia]c7 din ce 1n ce mai complcxc in
zilele noastre. $i, de asemenea, sunt solicitati specialisti ce fac
parte din Cchipd, medicul fiind in permanentd ghidat, in gdn—
direa sa diagnostico—tcrapcuticd, de cunoasterea teoretica ce
are privitor la boli si de experienta sa cazuistica. Urmeaza,
desigur, tratamentul, procedurile terapeutice sunt exercita-
te asupra trupu]ui si sufletului bolnavului — prin interventii
chirurgicale, masaj, sugestie, prin prescrierea de medicamen-
te, dietd, regim de viatd. Prescriptiile medicale sunt orientate
de o normativitate deonticd ce stabileste ceea ce ¢ permis,
interzis si obligatoriu ca pacicntu] sd faca si sa-si adminis-
treze. In finalul acestei actiuni, tulburarea maladiva poate fi
inldcturata, ajungandu-se din nou la sanatate.

Practica medicala poate f1 privitd si ca o relatie intre
un subiect si un obiect. ,Subiectul” constd din echipa terapeu-
ticd centratd pe medici. ,Obiectul” este format din multimea
oamenilor ce suferd maladiv de o boald sau de consecintele
unei boli. Relatia dintre acesti poli e asimetrica si doar parti-
al cognitiva, esentiala fiind actiunea ce duce la un rezultat. Se
poate spune chiar cd ea este o ,producere”, produsul constand
din sdndtatea oamenilor. Din oameni sdndcosi!

Practica medicala prezentata se desfasoard in planul
existentei pub]icc7 suprapcrsonalc si chiar impcrsona]c. Dar
nu ¢ vorba acum de superficialitatea flecarelii, curiozitatii
(ca sa-l invocdm pe Heidegger). Ea este un cadru in mijlocul
cdruia sunt cuprinsi oameni care suferd, se chinuie si trdiesc
nu doar ingrijoragi, ci deseori si angoasati de iminenta mor-
tii, de constientizarea finitudinii existentei personale. Boala
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ne aruncd uncori in abisul depresiei sau poate ocaziona ati-
tudinea impdcdrii cu destinul. De cealalta parte, vindecdrtorii
nu sunt doar preocupati de fngrijirca bolnavilor, nu doar 1i
asistd — din datorie sau compasiune —, ci, uncori, se lupta
cu inddrjire, angajandu-se, cu intreaga responsabilitate mo-
rald, in efortul de sprijin al celuilalt. Planul suprapcrsona] si
cel intim, profund pcrsonal, se intrcpdtrund si se presupun
reciproc. ,Autenticitatea” existentei fiintei individuale este
mediatd de zona suprapersonal-publicd a vietii cotidiene, la
fel ca in cazul 7,Cgoului transcendental” al lui Husserl, din alt
sens. Cele doud instante nu doar se presupun, ci se potenteaza
reciproc.

5.3. Practica instructiv-educativd

In continuare, pe scurt, vom comenta ceea ce s-ar
putea intelege prin practica educativ-instructivd. Si nu ne va
fi greu sa descoperim o serie de elemente comune cu practica
medicalda.

De educatie si instructie beneficiazad in mod traditio-
nal, in primul rdnd, tinerii. In prezent, este evident cd acest
proces se perpetueazd, aproape toatd viata, in perspectiva
Jinvatdmantului continuu”. De cealalta parte, pe pozitia te-
rapeuticd si scolara lor, se afld acum educatorii si instructorii.
Ei sunt, pe de o parte, pdrintii, persoane ce au cdgtigat 0 anu-
mitd experientd si ocupd pozitie sociald determinatd. Dar in
mod esential, de acest proces se ocupd persoane calificate in
aceastd directie, ce functioneazd intr-un cadru insticutional.
Si anume, cel al institutiei invdtdmantului, fie el confesional,
privat sau de stat. Scolile beneficiaza de organizare interi-
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oard, de un program, o schemd stabilitd a ordinii predarii,
a insusirii cunostintelor teoretice si practice. Un invdtator,
un profcsor, un instructor lucreazd cu un numdr limitac de
persoane. El comunicd in permanentd cu acestea, prin limbaj.
Le prezintd expuneri asertive, prin care transmice informagii,
poartd dialoguri explicative, le chestioneazd, le cere sa judece,
le pretinde un anumit comportament, dupa criteriile deontice
de permis, interzis, obligatoriu. Corpul persoanelor ce predau
si conduc invatdmantul face apel la o instanta de cunoaste-
re teoreticd ce preexistd si pe care o transmit, concomitent
cu exersarea intr-o invatare a unor tipuri de comportamente
practice, a rezolvarii de problcmc, a formuldrii de idei. Proce-
sul de invatdmant este apoi marcat si de doctrine pedagogice.
Practica instructiv-educativd, la fel ca cea medicald,
nu este actiunea unei persoane singuratice si nici interactiu-
nea a doud persoane, decat la limita si aparent. $i in acest caz,
subiectul poate f1 considerat a fi format din corpul structurat
si ierarhizat institugiona] al educatorilor, iar obiectul — din
ansamblul tinerilor sau pcrsoanclor de instruit. Iar rezultatul
acestei actiuni — care, in mare mdsurd, este o interactiune
— constd dintr-un fel de ,produs”. Adica din realizarea, din
formarea (metaforic vorbind, din ,,produccrca”) unor oameni
educati si instruiti. Practica instructiv-educativa, la fel ca cea
medicald, se desfdsoard esentialmente la un nivel suprandi-
vidual, prcsupundnd un cadru institu;ional si utilizarea sub
diverse forme si incidente a limbajului, a instantei teoretice.
Prin procesul instructiv-educativ se formeazad persoa-
ne constiente, cu 0 anumitd cunoastere a lumii, persoane res-
ponsabile si creatoare. Cat din ceea ce le caracterizeazd se
datoreste practicii educative si cat unor caracteristici indi-
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viduale, partial inndscute, partial alese, in perspectiva spon-
taneitdtii scructurdrii destinului personal? In ce mdsurd poa-
te juca un rol educativ maieutica de tip socratic? Paradoxul
educatiei subliniaza diferenta si concomitent corelatia dintre
doud instante umane la fel de legitime: destinul individual si
comunitatea comunitard. Nu apare niciun motiv ca vreuna
din ele sa fie plasatd in plan eminent, iar cealaltd intr-un al
ignorantei.

5.4. Practica juridica si cea politico-razboinica

Nu mai putin complcxd este ceea ce s-ar putea numi
practica juridicd. Sd ne gandim pentru inceput la situatia
unui proces ce dezbate si judecd, intr-o instantd, o cauzd,
ajungand, in final, la o sentintd, care apoi este si executatad.

Pentru a se putea dcsfd§ura un proces juridic, trebu-
ie sa existe si sa functioneze, intr-o comunitate datd, un sis-
tem normativ deontic de tipul legilor, prin care se stabilesc
normele conducdrtor interzise; si, direct sau indirect, normele
conduitelor obligatorii si permise. Sistemul respectiv stabilcs—
te si modalitati de evaluare a gravitatii incdledrii normelor
printr-un eventual de sanctiuni de intensitate crescdndd. In
zilele noastre, legile se instituie de cdtre parlamente, fiind
promulgatc de §Cful statului. In alte timpuri, ele apdreau al-
tfel, transmise fiind, se zice, chiar de Dumnezeu, prin gura lui
Moise, sau redactate de cdtre vreun ingelept respectat, cum a
fost Solon. Sau, pur si simplu, decantandu-se din vremi ime-
morabile — asa cum e prohibigia incestului dintre mama si
fiu —, afirmandu-se ca traditie, ca etos comunitar.
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Pe langa legi, pentru desfdsurarea unui proces trebu-
ie s existe si fapte de judecat. Intre o intdmplare petrecucd,
o situatie umand ivitd si eventuala judecare a acestora in-
tr-o instanta juridicd, se interpune etapa intermediard. Eve-
nimentul trebuie sd atragd atentia cuiva, sd fie inregistrat,
faptele se cer aduse la cunostinta celor in drepe, ce reprezinta
instanta judiciard si au competenta de a le evalua in raport
cu sistemul legislativ in functie. Ele pot fi interpretate, califi-
cate, situatia sau persoana in cauzd pot f1 investigate supli-
mentar. Drept consecintd, in anumite imprejurdri se ajunge
la concluzia ca e vorba de un ,caz juridic”. lar cineva e deferit
justitiei, e pus sub acuzare. Persoana incriminatd e convocata
si adusd in fata completului de judecata, iar procesul incepe
pe baza actului de acuzare. Cel acuzat beneficiaza de apara-
re, de un avocat ce studiaza dosarul, datele pe care acesta le
cuprindc, probclc si argumcntclc ce incrimineazd, relatarile
interpretate ale faptei sau situatiei, facute de diverse persoa-
ne ce au acceptat sa facd depozitii, diverse marturii si probe,
raportarea cazului la legislatie. El sta sub incidenta codului si
a doctrinelor lcgislativc ale unei socioculturi, in zilele noastre
beneficiind de prezumtia de nevinovdtie.

In cursul deruldrii procesului, avocatul incearcad
sd prezinte si sd interpreteze toate datele evidentiabile in
favoarea clientului sdu. El f§i apdrd pe acesta si prin modul
de interogare a martorilor, chemand noi probatori, solicitand
noi expertize, rcintcrprctdnd incadrarea juridicd, straduindu-
se a influenta emotional curtea cu juri — acolo unde aceasta
functioneaza. lar avocatul partii adverse si/sau acuzatorul,
procurorul; se vor stradui sd orienteze toate aceste date
informative impotriva acuzatului.
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Marturiile, dcpozigiilc, inclusiv cele ale inculpatului,
constau din relatdri — sau altfel spus din povestiri — ale eve-
nimentului, ale situatiei in care s-au petrecut faptele ce sunt
judecate. Ele se pot referi de asemenea, si la persoanele incluse
in proces si care sunt prezentate si caracterizate de partile ce
se afld in conflict, din anumite incidente si puncte de vedere
partizane, cu anumite reliefdri, interpretdri, justificdri.

In timpul procesului, atdt acuzarea, cde si apdrarea
trebuie sa sustind cate un discurs, o pledoarie care prezinta
sintetic — dintr-un punct de vedere partizan — ansamblul
problematic al cazului, trdgand concluzii pe care le
interpreteaza referindu-se la legi si la cazuri similare. Intrea-
ga dezbatere se desfdsoard intr-un cadru institutional, in fata
unei asistente, cu participarea unor spectatori (ca la teatru):
rude, cunostinte, persoane interesate, reporteri.

Completul de judecatd urmdreste atent desfdsurarea
proccsului7 gincAmd echilibrul intre pdr;ilc ce se confruntd. In
final, el delibereazd si ajunge la o concluzie pe care judecd-
torul principal o pronuntd public. Ea poate fi o sentintd de
condamnare sau de achitare, de rezolvare intr-un anumit fel
a chestiunilor aflate in litigiu. Fatd de aceastd sentintd, ce
exprimd concluzia judecarii — si care intotdeauna este expli-
cit motivatd si argumentatd prin invocarea faptelor, inter-
pretarea legilor, referinte la cazuri antecedente —, se poate
face apel la o instanta superioard. Daca recursul e acceprat,
urmeazd o rejudecare a cazului, pand cand sentinta ramane
definitiva.

Orice sentintd judecdtoreascd are consecinte practice,
constand dintr-o pedeapsd, dintr-un transfer de bunuri, o pu-
nere sub interdictie etc., sau din achitarea inculpatului, prin
revenirea la situatia ce a precedat procesul. Dupd ce e rezol-
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vat, cazul respectiv e depus in analele cazuistice ale justitiei.
El poate fi rezumat, povestit, sintetizat in texte, poate inspira
piese sau filme. Si la fel, poate fi invocat ca un caz de referin-
td — caz tipic, exemplar — in cadrul altor dezbateri juridi-
ce, stand la baza argumentdrii unor noi sentinte. Acest rol al
ycazuisticii” e reintalnit aproape identic in practica medicala.
Mai explicit sau mai implicit, cazuistica joacd un anumit rol
in toate practicile umane.

Practica juridicd, asa cum a fost comentatd mai sus
din perspectiva deruldrii unui proces juridic, se desfdsoara si
ca in plan institutional, implicand persoane calificate si re-
cunoscute pentru competenta lor de a interveni si solutiona
problemele respective. Intdlnim din nou o relatie asimetrica
intre un ,subiect” si un ,obiect”. Subiectul il reprezintd grupul
structurat si organizat institutional al profesionistilor intr-
ale legiferdarii. Obiectul il reprezinta cazul de judecat care,
chiar daca ¢ centrat pe o singurd persoand (nu rareori, in
banca acuzdrii apar in acelasi proces mai multi), implicd un
amplu grup uman, legat si interesat de cele intamplate, de
cele ce se vor solutiona. Relatia este una practicd, ce duce la o
concluzie, la un rezultat: rezolvarea in justitie a unei prob]c—
me pentru anumiti oameni, realizarea, in grupul uman dat, a
unor diferentieri intre persoane sub aspectul echitdtii si drep-
tdtii, sanctionarea si prevenirea infractiunilor.

Practica juridica presupune si implicd, de asemenca,
limbajul si limba, atdt in perspectiva asertivd (circumstan-
tiald si teoreticd), cat si ilocutionat-deontica. Un aspect mai
specific, la acest nivel, joacd interpretarea hermeneutica.
Dar aceasta ¢ omniprezentd, in derularea tuturor practicilor

umane.
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Justitia este evident suprapersonald in raport cu adan-
cimile constiintei morale. Ea poate fi etichetatd si ca imperso-
nald, indicatd prin statuia ce o simbolizeaza, cu ochii legati,
faga imobild, cantarul ce-1 tine in mand. Dar fntrcaga prob]c—
matica pe care o relevd ne trimite la o simpla flecdreala sau
curiozitate. In derularea acestei practici se coboard progresiv
spre limitele sinelui, ca autenticitate a unei rcsponsabi]itdgi
ce se simte datoare din principiu inaintea oricdrei actiuni,
dar care, dupd ce actioneazd, nu se poate sustrage responsa-
bilitdgii Consccingclor. Putem oare aborda nivelul ultim si in
acelasi timp prim al subiectivitatii sinelui fdra a regasi in el
reflexul dezbaterii privitoare la echitate, demnitate, dreptate,
justitie, adevar, care se deruleazd in spatiul public, de data
aceasta chiar dramatic de personalizat (deloc impersonal),
al practicii judiciare? Coruptibilitatea si relativitatea uma-
nd ale practicii judiciare pot fi comparate cu ambiguitatea
si duplicitatea existentei personale, marcatd de neautentici-
tate. Dar oare, in mod similar, nu am putea regasi in planul
suprapcrsonal al practicii judiciarc si echivalentul ,valoric” al
autenticitatii sinelui?!

Pentru a se desfasura o judecare juridicd, trebuie sa
existe 1cgi comunitare. S-a mentionat cd instituirea acestora
se poate realiza pe diverse cdi. In vremile moderne, in care
functioneaza separarea puterilor in stat, ele sunt instituite
printr-o practicd parlamentard legislativa. Acest proces este
doar partial similar in raport cu practicile deja comentate,
cea medicald, educativa, juridicd. Totusi, se articuleaza cu
acestea, mai ales cu ultima. $i in cazul adopedrii in Parlament
a unei legi, se desfasoara un proces ce are un inceput (o ini-
tiativa legislativa), un parcurs (argumentarea si dezbaterea
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proiectului legislativ) si un final, constand din adoptarea (sau
respingerea) acestuia. Sunt presupuse un cadru institutional,
rcguli de proccdurd, propuneri, asertiuni si dezbateri dialec-
tice contradictorii, amendamente, argumentdri si justificdri,
raportarea la o traditie legislativa. Si, in final, un proces de
judecare — decizie, ce conduce la adoptarea sau respingerea
respectivei 1cgi. Promulgarca unui act lcgislativ poate f1 insa
expresia si a altor proceduri ce se desfasoara in institutiile so-
Cio—politicc ale 9rupd1‘i101‘ umane. Acest moment, al institui-
rii lcgﬂor7 se dcsfd§oard evident in spagiul suprapcrsona]. Dar
oare legile, odatd constituite, nu au consecinte importante,
inevitabile, asupra destinelor personale?

Aceleasi lucruri se pot afirma si privitor la practica
politica executivd si la cea administrativ-sociald. Acestea
sunt realizate de cdtre grupuri ierarhizate de oameni care au
un anumit statut intr-o socioculturd datd, la care au ajuns
in urma unei formdri si Cducagii, in urma unor exigente de
promovare si acceptare, recunoscute de comunitate. Persoa-
nele care, pentru o perioada de timp, detin puterea sociala de
a actiona in numele celorlalti, influenteaza prin deciziile si
acgiuni]c lor soarta oamenilor, destinul lor, dincolo de nivelul
deciziilor intime si de atitudinile personalizate. De fapt, toc-
mai fac posibile aceste manifestdri personale profund umane.
Care, pentru a se produce, au nevoie — prin contrast — de za-
rea publicd a politicului. Eticul si politicul se intretaie foarte
putin — s-a spus. Ceea ce nu inscamnd cd nu au nevoie unul
de altul, pentru a se circumscrie si impune.

Razboiul, de care omenirea a avut parte de cand se
stie, corespunde si el structuri generate a unei practici. Doud
armate, ce constau din grupuri umane mai mult sau mai pu-
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tin spccializatc si calificate in domeniu, organizate institu-
tional ierarhic, se confruntd dupa diverse tactici si strategii
claborate si dirijate de conducatorii lor, intr-un anumit con-
text socio-politic. Generalii, maiorii, cdpitanii iau decizii de
actiune pe baza informatiilor ce le detin, imaginand even-
tualitatile de ripostd ale dusmanului. Un rdzboi se incheie
prin victorie, infrangere, armistitiu, pace. Acest final ¢ decis,
partial, de conducdrorii militari, partial de cei politici, din
cele doua parti aflate in conflict. Consecintele rdzboaielor
sunt trdite de largi comunitdgi umane, influentand — la fel
ca si actiunea politicd executivd — mersul istoriei, cu toate
destinele personale ale comunitatilor ce se afirmd sub semnul
istoricitdtii. In practica militard a razboiului intervin nenu-
mdrate cunostinte teoretice din diverse domenii, inclusiv din
cel al cunoasterii teoretice, aplicate in realizarea mijloacelor
de lupta. Si, de asemenea, cunoasterea teoreticd de tip an-
tropologic a diverselor societdti, a unor fapte ale istoriei, cu-
noasterea cazurilor precedente. Specialistii in artd militard se
formeaza la scoli, la fel ca medicii si pedagogii.

Dacd am mentionat rdzboiul printre practicilc umane
posibile, nimic nu impiedicd sa fie etichetate ca atare si revo-
lutiile sociale. Desigur, in masura in care nu ¢ vorba doar de
o revoltd spontand, de o actiune deliberatd, realizata de gru-
puri de oameni relativ organizate, ce se bazeaza pe o repre-
zentare teoretico-doctrinard pentru a actiona pe cdi violente
in dirccgia inﬂucngdrii, a schimbadrii ordinii sociale existen-
te. Acest sens al practicii revolutionare a fost intrevazut de
Marx, sustinut de Lenin, interpretat de Marcuse.
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5.5. Elemente pentru caracterizarea genericd a practicilor

Cum ar putea f1 oare circumscrisd practica umand, in
perspectiva comentariilor anterioare privitoare la cea medi-
cald, educativd, juridicd, politicd, razboinicd? Prin practica
s-ar putea intelege activitatea empirico-efectiva a sens comu-
nitar, implinitd constant (sau recurent) de grupuri speciali-
zate ale comunitdtilor umane ce se conformeaza unor norme
definite si consfintite intr-un context sociocultural istoric de-
terminat; norme ce au, in primul rand, caracteristici deontice
(de permis, interzis, ob]igatoriu). In cadrul institugiona] pro-
priu si specific al unei practici sociale, persoancle individuale
se manifestd prin statute si roluri caracteristice, aflandu-se
in interactiuni definite, participand la configurarea unor
structuri functionale eficiente. Subiecti constienti, astfel in-
regimentati conlucreazd printr-o judecare interrelationata
la realizarea unor rezultate, care, uncori, pot lua forma unor
yproduse” mai mult sau mai putin semnificante sau pragmati-
ce. Practicile presupun limba si limbajul, limbari ilocutionare
— gravitdti din jurul celor deontice si ale increbarii — si aser-
tiune (inclusiv cunoasterea teoreticd). Si, desigur, intelegerea
celor spuse sau scrise prin limbaj, a seturilor de exprimdri
semiotice umane. Practicile implica si judecarea sintetica in-
terpersonal-comunitard a logosului, ce ajunge la concluzii, la
rezultate, la ;produse”. Produsul unei practici si semnificante,
care partial reitereazd ceea ce este prevdzut in aria normativ
respectivd, iar partial — dar inevitabil — introduce pulsatia
noului, a originalitdgii. Precum si sansa devenirii.
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Dcsfd§ur€mdu—sc in spagiul public, suprapcrsonal — si,
partial, impersonal —, practicile structureazd existenta uma-
nd la acest nivel, asigurandu-i anumite linii de fortd. Ele nu
doar cd nu exclud, ci presupun explicit fiintarea umand in
instanta sinelui propriu, adanc autentic, original si nerepe-
tabil, intentional si creator. Sinele si practicile se constituie
ca doi poli complementari ce nu doar interactioneazd, ci se
reprezintd unul in celdlale. Astfel incat, chiar atunci cand
s-ar afirma ca ,temeiuri” existentei umane s-ar gdsi in egoul
reflexiv (si intentional) — sau in sinele autentic —, aceste in-
stante poartd in ele tot ceca ce a adunat in peregrindrile lor
prin instanta suprapersonald a practicilor (ce si ea e parte
constitutiva a unei mai amplc instante a logosului), Problemd
ce devine si mai complexd odatd ce intervine instanta spiritu-
alitdtii, bazata pe idealitatea logico-valorica.

In practicile sociale comentate pand in prezent, un
grup de oameni actioneazd asupra altui grup de oameni, in
principal dupd norme deontice. Aceastd actiune interumana
crecazd cadrul general pentru comportamentul etic al per-
soanei, pentru actiunea cu sens moral, ce cultiva valoarea de
bine. ,Ratiunea practicd” are ca mediu universul practicilor
umane.

Pe de alta parte, actiunea organizatd a oamenilor
asupra oamenilor, mai ales in zona ce graviteaza in jurul po-
liticului, este un element Cscngial in comentarea si analiza
istoriei. De aceea, termenul de practicd a fost utilizat, mai
ales in a doua jumdtate a secolului al XX-lea, in sens de acti-
une umand socio(etico)-politicd. Oricum, instanta practicilor
nu se rezumd la o perspectiva structurald a re-afirmarilor; ea
presupune tot timpul pulsatia si orizontul metamorfozei no-
vatoare a sintezei devenirii, in instanta logosului.
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5.6. Practica muncii

Termenul de practicd (sociald) s-a aplicat si se aplica
si altor sensuri ale activitdtii grupurilor umane decat cele co-
mentate mai sus, unde unii oameni actioneazd asupra altora;
pe acestea le-am putea denumi practici standard. Incepdnd
din secolul al XIX-lea, a inceput sa se vorbeascd de ,practica
muncii”. Aceasta s-ar referi la ansamblul modalitdtilor prin
care ,omul-subiect” se raporteazd activ la ,natura-obiect”
pentru a produce bunuri de consum si instrumente de pro-
ductie, toate putdnd intra in circuitul schimbului comercial
si al proprietdtii. Respectivele produse se obtin pe baza unei
anumite tehnologii, ce se sprijind, in derularea sa efectiva, pe
cele trei valori deontice mentionate (permis, interzis, obliga-
toriu). Practica muncii, prezentand o serie din caracteristicile
de baza ale practicilor umane mentionate mai sus, se diferen-
tiazd partial de acestea prin unele trasdcuri.

Astfel, desi in derularea ei sunt implicate intr-un mod
complex relatii interumane, accentul este pus acum pe ob-
tinerea unor produse utile. Obiectivul vizat este, in primul
rand, natura neumand. Apoi, dacd toate practicile se afld in
interrelatie cu instanta teoreticului, aceasta intervine acum
intr-un mod special, ca o cunoastere utild credrii de instru-
mente in vederea prelucrdrii naturii. $i chiar mai mulg, ca la-
borator al dezbaterilor umane intelectuale in perspectiva cre-
atiei, a inovdrii, a producerii de noi instrumente de cercetare
si actiune, in noi directii de intelegere si abordare a lumii.

Dacd munca este acceptatd ca o practicd umand,
atunci, ea se cere plasatd la o extremd, in raport cu care se
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Cvidcngiazd cel mai pregnant ruptura pe care o realizeazd in
derularea vietii omenesti, la alt pol7 sarbatorile, jocurilc, con-
templatia.

Faptul cd munca productiva de prelucrare a naturii a
fost asimilatd, incepand din sec. XIX, sensului traditional si
standard al practicilor umane (bazate pe relatiile dintre oa-
meni), a condus la o schimbare de accent, aproape la 0 muta-
tie in intelesul acestui concept, care in secolul XVIII se canto-
na incd la nivelul actiunii etice. In cursul secolului al XX-lea,
a existat chiar tendinta ca acest inteles de ,producere realiza-
toare” (si creatoare) sa se plaseze in prim-plan. Fapt ce altera
in mare masurd intelesul antropologic firesc al practicilor.
Totusi, influenta acestei reorientdri este deosebitd, motiv
pentru care a si fost introdusd ,realizarea unui produs” in ca-
racterizarea de ansamblu a practicilor.

5.7. Practica artisticd

Un sens larg al conceptului de practicd, ce s-a redi-
mensionat intr-o directie prin includerea muncii productive,
se poate extinde si in alte directii aparent opuse acesteia, dar
pe care jocurile de limbaj le acceptd. Astfel s-a vorbit si se
vorbeste, aparent paradoxal, de ,practica teoreticd”. Asupra
acesteia se va reveni. Pentru moment, vom incerca sd anali-
zdm ce s-ar putea ?ngelege prin  practica artisticd”.

Am putea spune cd practica artisticd constd din efor-
tul unor persoane, ce apartin diverselor grupuri specializate,
de a crea opere de arta. E vorba de picturi, sculpeuri, poezie,
piese muzicale, drame, balete, romane, opere de arhitecturd
— precum catedrale, primarii, vilele, gradinile, pietele orase-
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lor. Este drept cd, cel putin in ultimele secole si in majoritatea
domeniilor artistice, creatia unei opere de artd e considerata
un proces strict individual, ce deriva din inspiratia subiecti-
va a artistului talentat sau genial. Dar opera nu se produce
intr-un vid sociocultural. Diversi artisti realizeazd o moda-
litate de expresie caracteristica unor grupuri populationale,
familiarizate cu tehnici de creatie specifice; ei produc, ghidati
de anumite reguli, variate opere de arta. Un pictor anume,
mediocru, talentat sau genial, desfasoara o activitate simi-
lard cu cea a confratilor sdi, cu care, traditional, era asociat
intr-o breasld. Sd ne gandim doar la asociatiile de acest tip
din Tarile de Jos, inainte de, si in perioada lui Rembrande.
Oricare ar fi directia din care isi alege temele si tehnica, ar-
tistul se inscrie intr-o traditie ce dureazd decenii, secole sau
milenii. Asa procedeaza un sculptor, un autor de poezii — ca
in perioada trubadurilor provensali sau a creatorilor de so-
nete —, un dramaturg, un romancier sau un compozitor de
simfonii. Aspcctul novator in creatia artisticd, realizat prin
inspiratia subicctiv—imaginativ—sintcticd, presupune tradigia
in care persoana respectiva s-a ndscut si format, in care ca se
scalda si se inscrie involuntar, atunci cand e vorba de o ino-
vatie tehnicd, de originalitatca valoricd intru frumos a operei
sau de afirmarea unor noi tipuri de artd.

Pand la un punct, practica artisticd se aseamdnd cu
cea a muncii. Ea se deosebeste insd de aceasta prin fapeul ca
produsclc realizate nu vizeazd in sens direct utilitatea, ci au
o semnificatie deosebitd, oferindu-se participdrii contempla-
tiv-admirative, incorpordnd mai mult sau mai putin valoare
de frumos. Practica artistica interfereazd, pe de altd parte, cu
cea teoreticd, ce creeazd si metamorfozeazad teorii stiintifice,
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fapt asupra caruia se va reveni. Creatiile artistice sustin si po-
tenteazd sarbdrorile si ritualul sacral. Dar pot avea rost si in
afara acestora, oferind omului angajat in realizarea practici-
lor standard si/sau a muncii sansa unei pauze contemplative,
realizand un topos in care acesta se poate reorienta in direc-
tia transcendentei. Totusi, foarte multe din produsele prac-
ticii artistice au putin ,frumos” incorporat, sunt banale sau
chiar urarte. Exista pe faga pdméntului nenumdrate sculpturi
si picturi, cantdri si poezii, piese de teatru si operete, simfonii
si opere cantate, romane si filme, care joacd realmente rolul
de a umple cu ceva golul ce apare dupa implinirea muncii, de
distragere a omului fata de angajarea sa in efortul productiv
de bunuri de consum. Dar care nu sunt marcate prea mult
de harul frumosului. Pe de alta parte, valoarea de frumos se
poate atasa si de produsele specifice muncii, de actiunile si
rezultatele diverselor practici, intr-o continuitate fard fisura.
Tacamurile cu care mancdm, masinile cu care umbldm, casele
in care locuim pot fi mai mult sau mai putin frumoase. La
fel cum, prin educatie si efort personal, se poate ajunge la un
trup armonic si frumos, la un suflet echilibrat §i VIrtuos.
Produsele artistice nu sunt doar contemplate, ci si co-
mentate, interpretate, evaluate critic, judecate. Este vorba de
o altfel de judecare decat cea din practica juridica. Judecarea
de evaluare — de valoare — caracterizeazd, promoveazd sau
marginalizeazd unele produse artistice. Ea s-a dezvoltat mai
ales 1n ultimele secole, 1n sens de criticd artistica valorizatoa-

re.
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5.8. Practicile si experienta societdtii civile

Intr-un Tratar de morala. Dupd vircute, Alasdeir McIn-
tyre® dd urmdroarea definitie practicii:

,Prin practicd inteleg orice forma coerentd si
complexd de activitate umand, de cooperare stabilitd so-
cial, prin care bunurile inerente acestei forme se infdptu-
iesc pe parcursul inceredrii de a realiza acele standarde de
excelenta care sunt adecvate si partial definitorii pentru
aceastd formd de activitate si care rezultd in extinderea
puterilor omenesti de a obtine excelenta si a conceptiilor
omenesti despre scopurile si bunurile implicate.

Astfel... ziddria nu este o practicd, dar arhitectura
este. A planta sfecld nu e o practicd, dar agricultura este.
La fel se intdmpld si cu cercetdrile in domeniul fizicii, al
chimiei, al biologiei, al istoriei sau cu muzica si pictura. In
continuare, autorul chiar analizeazd ,practica portretu-
lui” in Europa de Vest, in perioada dintre sfarsicul Evului
Mediu si sec. al XVIII-lea. In lumea anticd si medievala
crearea si mentinerea comunitdtilor umane — gospoda-
rirea unor case, orase, natiuni — sunt considerate in ge-
neral o practicd, in sensul pe care I-am definit mai inain-
re. Gama acestor practici este largd: arte, stiinte, jocuri,
politica in sensul lui Aristotel, constituirea si mentinerea
vietii de familie, toate sunt acoperite de acest concepe...”

In texcul de mai sus, McIntyre atinge o problemad gra-
va. In sfera practicilor sunt incluse nu doar cele ce au fost

* McIntyre, A., Tratat de morald. Dupa virtute, Ed. Humanitas, Bucu-
resti, 1998, p. 197.
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comentate in paginile anterioare, ci si jocurile. Credem ca
acestea ocupd o pozitie marginald sau excentricd in raport cu
practicile standard, sau cu cele bazale, chiar mai periferica
decat problema producerii operelor de artd. Dar autorul citat
mai mentioneazd constituirea si mentinerea vietii de familie,
gospoddrirca unor case, orase, natiuni. Fapt care ne plascazd
intr-o incidentd speciald de abordare. Desigur, practica me-
dicald, educativa, juridicd, politicd, munca, creatia artistica
au o mare importantd pentru viata de familie, pentru cea a
comunitatilor si statului. Totusi, acestea s-ar cere analizate
dintr-o perspectiva oare doar se intersecteazd cu cea a prac-
ticilor mentionate, avand propria lor realitate, structura si
functionare. E vorba de reducerea in discutie a ceea ce He-
gel a numit instanta Spiritului obiectiv. Problema e abordata
deja in Fenomenologia spiritului si tratatd sistematic in Filosofia
spiritului, a carei a doua sectiune o constituie. Aici sunt trata-
te urmdroarele teme:

A. Dreptul; a. Proprietatea; b. Contractul; ¢. Dreptul
in fata nedrepratii.

B. Moralitatea a. Produsul; b. Intentia si binele perso-
nal; c. Binele si raul.

C. Eticul AA. Familia; BB Societatea civild; CC Statul.

Problemele artei, religiei si filozofiei sunt tratate in a
treia sectiune care abordeaza Spiritul absolut. Desi aparent
centrat mai mult pe problemele etice (care, traditional, erau
atasate ratiunii practice), sub marca Spiritului obiectiv sunt
comentate teme ca familia, societatea civila si statul, in sens
de entitdati supraindividuale, care au realitatea si semnifica-
tia lor in structura si armonia omenescului (obiectiv al Filo-
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sofiet spiritului). Viziunea lui Hegel a rdmas o provocare pana
in zilele noastre, mai ales in contextul confruntdrii cu feno-
menologia lui Husserl, care pune accentul pe subiectivitatea
constiintei. Cele doud aborddri nu se intalnesc decat se ra-
manda la perspectiva autorilor lor. Totusi, nu poate fi refuzata
sugestia lui Ricoeur®, in sensul ca fcnomcnologia husserliana
doar printr-o articulare cu sociologia lui Max Weber ar putea
rdspundc intr-un fel provocdrii hcgc]icnc a Spiritului obiectiv.

Credem ca ideea de complex structural al practicilor
sociale — asa cum acestea au fost si vor mai fi prezentate in
text — ar putea realiza o punte de legdturd intre subiectivita-
tea persoanelor constiente (ce participd la derularea practi-
cilor) si elementele esentiale ale asa-zisului Lopirit obiectiv”,
cum sunt familia, societatea civild, statul, cu care insd nu se
confundd, ci se intersecteazd.

5.9. Limitele praxisului: ritualul sacral

In comentarea practicilor am pornit de la un nivel
standard, in care grupuri de oameni actioneaza asupra altor
grupuri de oameni. Acesta a fost ldrgit in directia practicii
muncii, fiind invocatd apoi practica teoreticd si cea artisticad.
Ridicdm acum problema dacd modelul general al practicilor
umane ar putea fi mentinut pand la un punct si atunci cand
ca ia in considerare o altd preocupare si activitate umand,
prezentd, ca si cele de mai sus mentionate, in toate popoarele
si epocile istoriei. Este vorba de raportarea la sacralitate. Cat
de excentric ar fi oare sd se vorbeascd de o ,practica sacrald”

*® Ricoeur, P., Eseuri de hermeneutica, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995,
p- 183, Intersubiectivitatea in vederea lui Hegel si Husserl.
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si, daca aceastd perspectiva ar putea fi, totusi, acceptatd,
chiar doar prin analogie, atunci in ce ar consta ca? S-ar putea
comenta, in acest sens, organizarea si realizarea ricualului mi-
tico-sacral, ce reprezintd discursiv-scenic momentele nodale
ale unei crcdingc in ﬁingc transcendente, proprii unei comu-
nitdti si condensate in povestea sacrd a mitului. Ritual care,
prin desfdsurarea sa efectivd, repetitiva in anumite locuri si
momente, angreneazd, intr-o participare directd sau indirec-
td, mulgimi de oameni reuniti intr-o comuniune comunitard,
giratd de o anumita credintd (in transcendenta inteleasa ca
fiintd). In acest caz avem insa doar o asemdnare partiald si, de
fapt, exterioard fata de restul practicilor, plasandu-ne la un
pol opus de ceea ce s-a acceptat a fi practica muncii, care are
ca obiect natura neumang; si lateral fatd de practicile stan-
dard, 1n care oamenii actioneazd asupra oamenilor. Acum nu
se ,produce” nimic efectiv, concret, palpabil, asemandtor cu
ceea ce sunt obiectele de consum sau instrumentele de lucru.
Desi, prin realizarea acestui ritual, comunitatea obginc lini§tc
si sigurantd interioard. Si nu se cade sd ignoram intrutotul
realitatea pe care o indica expresia de ,credincios practicant”.

Practicile umane, in sens restrdans si ldrgit, ne dezvdlu-
ie un aspect structural al existentei socioculturilor omenesti.
Ele au o prezentd si realitate trans-istoricd, la fel ca si logo-
sul, ca limbajul asertiv, teoretic, ca actele de limbaj, la fel ca
locuitorii instantei teoreticului (constand din micuri, povesti,
istorii, teorii stiintifice). Structura practico-teoreticd a uma-
nului se plascazd la un nivel nuclear s, in accla§i timp, mediu
intre po]ul individualului constiintei subiective si polul tran-
scendentei, spre care deschide instanta idealitdtii (delimita-
tive) logico-valorice.

184 | Mircea Lazarescu



Dar structura umanului este esentialmente dinamicd.
Adica se manifestd intre nastere, constituire, interactiune, de-
gradarc, reluare, pulsiunc, ampliﬁcarc difcrcn;iatoarc7 moar-
te (disparitie). In termeni umani, aceastd insemndnd devenire
siistorie. Istorie, atat in sensul desfasurdrii sale efective, cat si
in sensul sesizarii si afirmdrii ei, in interiorul 1ogosului uman,
ca stiintd istoricd. Structurile practicilor umane participd la
fundamentarea, desfdsurarea si intelegerea istoriei. Ele nu
pot f1, Insd, fn;clcsc in afara fntrcpdtrundcrii lor definitorii
cu fateta lingvistico-teoreticd a existentei omenesti; zond in
care ,expresia-notiune” de 10905 se cvidcngiazd cel mai firesc.
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Principalele tipuri de limbaj: — asertiunea cir-
cumstantiald; — influentarea actiunii alcora: ros-
tiri deontice explicite, derivate, de sanctionare; —
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6.9. Universul discursurilor suprapersonale, domeniul
teoreticului: marturiile; — povestirea fantastica,
mitul, legenda; — discursurile de tip stiintific care
corespund modelului ,teoriilor stiintifice”, asa
cum acestea au fost conturate in secolul XX

6.10. Discursul poetico-artistic (metaforic)

6.11. Discursul speculativ-critic asupra fundamentelor
6.12. Taramul teoreticului

6.13. Practica teoreticda

6.14. Teorie, logos, practica



6.1. fngelesuri ale expresiei ,,logos” in cadrul jocurilor ling—
vistice traditionale

Intreaga  existenta umand, inclusiv  practicile,
presupun limba; si, desigur, limbajul, inteles ca utilizare mai
mult sau mai putin circumstantiala a acesteia: ca dialog, ros-
tire de mesaje cu sens deontic, asertiuni si expuneri de tipul
povestirii sau teoriei stiintifice. Toate acestea implicd, la ran-
dul lor, gandirea sintetica, judecarea reflexiva, abstracta si
pragmatic concludentd, specific umang, ratiunea.

Unul din termenii importanti ai géndirii antice gre-
cesti a fost cel de logos. In cadrul ,jocului lingvistic” grec, prin
logos se intelegea:

a) vorbire, un cuvant, suitd de cuvinte (propozitie,
definitie, sentintd, proverb, exemplu, rezolutie, conditie,
promisiune, pretext, argument, ordin), mentiune, zgomort,
convorbire (conversatie, discutie), relatare, istorie, com-
pozitie in prozd (discurs, tratat filozofic, carte), scriere
artistica (stiintificd, studiu, compozitii literare), subiect
de discutii.

b) ratiune, facultate de a rationa (ratiune, inteli-
gentd), ratiune cu bun simt, ratiune intimd a unui lucruy,
exercitiu al ratiunii, judecatd (opinie, opinie buna — sti-
md), valoarea unui lucry, relatie (proportie, analogie),
justificare (explicare, presupunere)”.

Traducerea latind a 10905ului prin ,ratiunc”, prclua—
td, de la fnccput, pdstreaza doar cea de a doua semnificatie
mentionatd. Pentru greci, in viata de zi cu zi cel putin, cle

7 Bailly, Op. cit.
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nedespdrtit de practica limbii, de limbaj. $i totusi, gandirea
speculativ-criticd, de la inceputurile sale — prin Heraclit —,
a surprins in 10905 un termen cu scmniﬁca;ic onticd primd,
transcendentald s-ar putea spune, ce insemna sinteza unifi-
catoare a realului ce se poate autoamplifica, ce poate ,spori
prin sine insusi”". Pentru ca mai tarziu, la inceputurile cresti-
nismului, 10905111 sa apard in pozitie transcendentd, prin cu-
vintele Cvanghclistului loan:

La inceput (in fundamentele inceputului) a fost Logo-
sul si Logosul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Logosul.,.

Ingelegerea logosului in sens bazal ontic (transcen-
dental) si in acelasi timp ca transcendent nu anuleaza insa
semnificatiile sale centrate pe viata de zi cu zi a oamenilor,
unde termenul semnificd in acc]a§i timp rostire si géndirc,
asertiune si judecare rationald specific umand, in mediul mis-
terios al limbii. Atunci cand ne aplccdm asupra limbajului
— corelat cu practicile umane —, in sens de rostire si de enunt
teoretic, suntem pe un teren ce ne plaseaza ferm in facticita-
tea existentei umane; dar care, in acelasi timp, ne deschide
spre un Cdmp problcmatic mult mai amplu si mai profund.

6.2. Arii de distribuire a limbajului efectiv

Pentru comentarea si intelegerea practicilor umane,
limbajul — ca una din fatetele esentiale ale logosului — ne
intereseazd predominant din urmatoarele perspective:

« Cel al rostirii, sub forma ,actelor de limbaj”, intelese
ca unitdti minimale ale comunicarii lingvistice interpersona-
le; de exemplu, a promite, a ordona, a pretinde, a intreba;

T A se vedea Anexa V.
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« Cel al discursurilor asertiv-teoretice, rostite sau
scrise, redactate in variate coduri conventionale, cu valente
si eficacitate transnationald si transpersonald, considerate
de comunitate ca adevdarate sau verosimile. In aceasta cate-
gorie intrd istorisirile, povcstirilc, teoriile de orice fel. Si, in
mod eminent, teoriile stiintifice. O alta categorie, pand la
un punct intermediard intre cele de mai sus si aflandu-se in
raport strans cu normativitatea proprie practicilor, poate fi
mentionatd;

« Zona declaratiilor publice institutionale, cum ar fi
cele consemnate in acte sociale sau investirea unui presedin-
te. La acest nivel pot fi incluse si exprimdrile prin care un
individ sau anumite grupuri populationale se adreseazd alto-
ra intr-un context situagional mai 1ar9: proclama;ia, diverse
discursuri retorice s.a.m.d.

Se constatd, din aceastd abordare, cd sunt ldsate la o
parte sicuatii precum:

« Cea care s-ar putea referi la ,limbajul interior”, posi-
bil a fi corelat gandirii si diverselor trairi subiectiv constiente
ce nu se manifesta public;

+ Cea a limbajului comunicarii intcrpcrsonal—intimc,
de tipul transmiterii unui secret personal, al spovedaniei, al
marturisii dezgropate.

Decuparea de mai sus este fdcuta deliberat, pentru a
atrage atentia asupra instantei inter- si supra-personale a lo-
gosului, asupra actelor de constiintd ce se articuleaza si se
intcrrc]agioneazd continuu.

Cele cinci perspective mentionate se intrepdtrund si se
interconecteazd continuu, fdrd ca, in extremis, sd se confunde.
Ele sunt implicatc in derularea fireascd a lumii vietii de zi cu
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. . A . . . . .
zi a oamenilor, in practicile ei sociale. Functionarea acestora

pretinde insd si o structurd normativa implicitd. Aceasta, la

randul ei, poate fi expusd in discursuri sau texte lingvistice,

cum ar fi codurile de legi, culegerile de norme, de proceduri,

de regulamente, de tehnici.

Avand in vedere comentariile de mai sus, se poate

imagina un tablou cu sase arii, in care se distribuie limbajul

efectiv.

Arii de distribuire a limbajului efectiv

a

persoana constientd,
subiectul individual,
limbaj propriu, dialog
interior, gandire
reflexiva.

d

limbaj public
interpersonaL
social institutional,
acte de limbaj §i/
sau discursuri
adresate multora,
declaratii publice
(ce sanctioneaza
acte institutionale),
transmiterea de
semnificatii, sensuri
cdtre grupuri mari
de oameni din partea
cuiva sau a unei
instante sociale.
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relatie interperso- relatie interpersonald,

nald, limbaj intim, acte de limbaj ilocutio-

madrturisirea secretelor, nare.

spovedanii, ruga cdtre

divinitate.

e f
normativitatea discursul teoretic

implicita (si suprapersonal: istorie,

explicitd) cuprinsd povestiri, teorii
in functionarea stiintifice, doctrine,
practicilor si discurs matematic si
insticutiilor; ea speculativ critic.
poate fi etalata

lingvistic ca un corp

de legi sau norme, ca

metodologii, tehnici.



Pozigiilc b, ¢, d sung, in principiu, situagionalc; pozi-
tiile a si, mai ales, f sunt transsituationale si suprapersonale,
fiind in interrelatie si interconditionare cu precedentele.

Comentarea acestor ipostaze ale exprimdrii lingvisti-
ce poate si trebuie sa fie facutd si dintr-un plan al idealitatii
tipologicc. Pe acest teritoriu ne vom misca in continuare.

6.3. ,Actele de limbaj” in perspectiva ganditorilor din a
doua jumatate a secolului al XX-lea

Vom incepe prin a mentiona cateva caracteristici ale
ysactelor de limbaj” si principalele tipuri ale acestor rostiri
cu sens interpersonal—social ce vizeazd actiunea, asa cum ar
fi: a pretinde, a ordona, a sfdcui, a ruga, a promite. Asupra
acestora au meditat o serie de ganditori din a doua jumatate
a secolului XX, dupd afirmarea gdndirii de maturitate a lui
Wittgenstein”. Reamintim cd acest autor a insistat asupra
aspectului pragmatic al limbajului. El a introdus ideea jo-
curilor de limbaj” conditionate de requli sociale. Jocurile de
limbaj ar avea intelesul unor comportamente (practici) rea-
lizate de oamenii unei comunitdti, care, pe baza unor requli
acceptate, a fnsu§irii in spagiul public aunor abilitdgi, produc
expresii lingvistice cu scop practic. Una din formuldrile sale
era: ,Nu intrebati privitor la semnificatie, intrebati privitor
la utilizarea limbajului”.

Comentariile lui Wittgenstein nu au condus insd la o
delimitare a diferitelor acte de limbaj, autorul insistand ne-
diferentiat asupra varietdtii sensurilor rostirilor posibile, asa
cum rezulta si din exemplele sale. El scria:

7 Wittgenstein, Op. cit., p. 37.
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,,Limbajul nu este un singur lucru uniform, ci o
multime de actiuni diferite. Folosim limbajul in cadrul
jocurilor de limbaj pentru a scrie, a relata, a informa, a
afirma, a nega, a specula, a da ordine, a pune intrebari, a
spune povesti, a juca teatru, a canta, a dezlega ghicitori,
a face glume, a rezolva probleme, a traduce, a solicita, a
multumi, a felicita, a injura, a ne ruga, a avertiza, a ex-
prima emotii etc.”

In dezvolcarea teoriei actelor de limbayj, se considerd ca
importante momente publicdrii lucrdrilor lui Austin” (1962)
si Searle’ (1969). Austin introduce distinctia dintre enunturi
asertive, care sunt considerate adevdrate sau false (in traditia
gandirii europene, incepand cu Aristotel si culminand cu po-
zitivismul logic al scolii din Viena), si locutiunile performative,
care propun, pregdtesc sau determind o actiune, o perfor-
mantd, sau o modificare a stdrii mentale a partenerilor (pre-
dominant a interlocutorului, dar, uneori, chiar a locutorului,
ca in cazul promisiunii). Acestea nu sunt adevarate sau false,
ci eficiente sau ineficiente. Ele poseda, dincolo de continutul
lor semantic, o forta ilocutionard, prin care auditorul resimte
intentia rostirii; asa e cazul atunci cand se intreaba, se cere,
se pretinde, se promite. Mai mult incd, actele de limbaj pot
avea valente perlocutionare, in sensul ¢ au un efect ce se rea-
lizeaza in auditoriu; acesta este incurajat, e determinat sa se
decida sau sd multumeasca ete. Searle dezvolta ideile lui Aus-
tin, analizeaza conditiile necesare si suficiente pentru forta

7 Austin, J.L.H., How to do things with words, Harvard University
Press, Cambridge, 1962.

™ Searle, J.R., Speech Acts, An Essay in the Philosophy of Language,
Cambridge University Press, Cambridge, 1969.
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ilocutionard a rostirii subiectului si prezinta pentru actele de
limbaj urmatoarea tipologie:

* Reprezentarive. Sunt acte de vorbire ce reprezintd o
anumitd stare de lucruri, in adevdrul cdrora subiectul crede
(mai mult sau mai putin sincer), si intentioneaza sa-l faca
pe interlocutor sa adere la punceul sau de vedere: asertiuni,
descriptii, amintiri.

« Directive. Sunt acte de vorbire prin care subiectul in-
tentioneazd sd determine pe altul sa efectueze anumite ac-
tiuni: ordinul (comanda), cererea (pretentia), sugestia, ruga-
mintea.

. Comisive. In aceste cazuri, vorbitorul se angajeazd
fagd de interlocutor in dirccgia unui viitor al actiunii sale:
promisiunea, amenintarea, jurdméntul.

« Expresive. Sunt acte de limbaj care indicd starea men-
tald sau atitudinea vorbitorului in raport cu interlocutorul:
salutul, mulgumirea, urarea.

« Declarative. Acte de limbaj prin care se consfintesc
situatii institutionalizate: cdsdtoria, arestarea, deschiderea
unei sedinte, condamnarea juridicd.

6.4. Propunere pentru o prezentare sistematicd a yactelor
de limbaj”, centrate de ideea valorilor deontice, care ghideaza si
valorizeaza actiunea

Tinand seama de clasificdrile lui Austin, Searle si ale
altora,” propunem o tipologie centratd pe ideca cd actele de
limbaj semnifica in primul rand, o intentie de actiune (de
realizat de cdtre interlocutor sau locutor); iar aceasta e or-

7 A se vedea Anexa VL.
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ganizatd esentialmente de valorile deontice: permis, interzis,
obligatoriu. E subliniata astfel scmniﬁcagia lor pentru prac-
ticile umane; dar si Valcn;clc etice pe care le implicd (valorile
de bine si de rau flancheaza din umbrd actele de limbaj). La
periferia acestora pot f1 plasate rostirile cu sens asertiv si ex-
clamativ.

O prezentare sistematica a actelor de limbaj

1. Asertiuni; intentia este ca interlocutorul sd accepte
cele afirmate de locutor. Ele pot avea pe langa forma afirma-
tiva si pe cea negativd. Asertiunile sunt, de obicei, rdspunsuri
la intrebari; dar aria problematica a intrebarilor este deose-
bit de vasta.

2. Rostirea intengionald; aceasta vizeazd o actiune ulte-
rioarda din partea celuilalt sau a subiectului (sau schimbarea
starii mentale, a atitudinii in raport cu actiunea situagiona]d
a interlocutorului). Variante ar fi:

Polul de dominatie a locutorului:

« rostiri deontice in sens tare:

— imperative (porunci) cu sens de:
- obligatie — interzicere — permisivitate

- pretentia (cererea — pretentie):

— solicitarea
— indemnul; sugestia

invitarea; oferta

Polul parteneriatului: sfatul; recomandarea
— acordul; intdmpinarea; refuzul

— promisiunea

Polul locutorului: rugamintea, solicitarea
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21. Acte de limbaj ce sanctioneazd si avertizeazd:
Sanctionare pozitiva (aprobare): lauda; multumirea; felicitarea;
congratulatia. Sanctionare negativa: critica; reprosul; mustra-
rea; imputarea; acuzarea; blamul. Avertizare: atentionarea;
amenintarea; recompensa promisd; asigurarea; garantarea.

3. Acte de limbaj expresive: salutul; multumirea; urarea;
condoleantele; complimentele.

In schema din tabel, difcrcn;icrca lui Searle intre ilo-
cugiunilc directive si cele comisive e inclusd in 2, 2.1. Sise refe-
rd doar la raportarea fata de ceilalti care e publicd; raporta-
rea fagd de sine tine de aria intimitdtii si a constiintei morale.

Tipurilor actelor de limbaj mentionate li se poate gasi
usor un corcspondcnt in trdirile psihismului uman individual,
ele putand fi identificate in ,pozitiondrile atitudinale ale su-
biectivitatii transcendentale” (in ,cogitatii noetice”), in spiri-
tul fenomenologiei lui Husserl. Se poate face astfel o corelatie
intre infrastructura intentional — relationald a constiingei
(transcendentale) — considerata ca polul individual al uma-
nului — si instanta logosului intcrpcrsona] si institugional. In
plus, aceleasi tipuri de atitudine semnificanta se pot regdsi
si in formuldari lingvisticc pe care un individ — sau grupuri
umane — le exprima in raport cu persoane ce reprezintd in-
stitutii, cu alti oameni sau chiar cu instante transcendente
(rugdciunea, promisiunea, prctcngia).

6.5. Elemente de caracterizare generala a actelor de limbaj

Actele de limbaj se detaseazd pe fundalul comunica-
rii curente dintre oameni, realizate la nivelul dialogului sau
in comunicdri de ordin superior. Prezentarea lor separatd si
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sistematicd reprezintd o abstractie fata de ceea ce se petrece
in viata de zi cu zi, unde se combind continuu elemente din
mai multe clase tipologicc Aceastd abstractizare idealizantd
a fost realizatd de ganditori prin impunerea unor exigente
precum:

« Aspectul explicit si relativ scurt al exprimdrii lingvis-
tice, cu eliminarea presupozitiilor si subintelesurilor; — con-
siderarea unei capacitdti totale de expresivitate a subiectului;
— efectul ilocutionar; — utilizarea limbajului natural al unei
limbi;

« Aspectul situational, evenimential, contextual al
comunicdrii, detasat pe fundalul lumii vietii; — caracterul
intcrpcrsonal—public al formuldrilor 1ingvisticc; — vizarea re-
lagici intcrpcrsonalc—inter—subicctivc care implicd pe celalale
in calitatea sa de persoand constientd si responsabild moral;
— recunoasterea si afirmarea unor caracteristici de simetrie
— asimetrie interpersonala.

Actele de limbaj, intelese ca propozitii scurte si expli-
cite, cu vizare interpersonald performativd, nu sunt o realita-
te empiricd. In viata de zi cu zi, exprimarile lingvistice sunt
cursive si complexe, fiind integrate in dia]oguri si interactiuni
dintre persoane diverse relationate din punct de vedere al au-
toritdtii reciproce si al reprezentativitatii lor pentru o anu-
mitd institutie. Ele au nenumdrate presupozitii, implicatii,
Subfngclcsuri7 multe din aceste scmniﬁcagii fiind exprimate
prin coduri nelingvistice si prin contextul sitcuational. Comu-
nicarea poate folosi intrebari retorice sau poate recurge la
formule de politete. Actele de limbaj, considerate in ideali-
tatea lor, intereseazd doar pentru cd localizeaza pregnant o
zond a desfasurarii limbajului uman, alta decat cea subiectiv
intima sau a discursurilor teoretice suprapersonale.
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6.6. Principalele tipuri de limbaj: — asertiunea circumstan-
tiala; — influentarea actiunii altora: rostiri deontice explicite, deri-
vate, de sanctionare; — variante deontice intermediare

In continuare, vom comenta pe scurt principale]e
tipuri ale actelor de limbaj.

1. Asertiunea circumstantiald interpersonald. Aceasta
se poate manifesta ca afirmatie sau negatie. Din principiu,
ca ¢ consideratd drept rdspuns la o intrebare, tip de rostire
ilocutionard, atasatd acestei clase. Intrebarea poate lua for-
ma ridicdrii unei probleme sau a chestiondrii celuilale. Mirar-
ca poate avea si ea o conotatie interogativa. Sensul ilocution-
ar al asertiunii ar fi obtinerea acordului celuilalt fata de ceca
ce subiectul afirmd ca adevdrat — plauzibil, posibil — sau
neadevarat. E prezentd, deci, o intentionalitate a locutoru-
lui, o responsabilitate a sa — ce vizeaza si planul sinceritatii.
Si o implicare a interlocutorului, care ar urma sd adere la
cele afirmate, cu consecintele de rigoare asupra starii sale de
constiintd; posibil si asupra actiunilor sale viicoare. Domeniul
asertiunilor este periferic specificului performativ al actelor,
el avand varianta sa specificd in aria teoriilor stiintifice si a
asertiunilor logice. Totusi, asertiunea constituic un fundal si
un referential, ce sustine actele de limbaj orientate deontic.
Vom mentiona cateva tipuri:

« Constatarea, identificarea. Acestea se produc in raport
cu date ale realitdtii ce sunt de fatd, in prezenta vorbitorului
si interlocutorului; situatie in care pot fi folosite gesturi os-
tensive, de ardtare, indicare a ceea ce se percepe; insotite de
expresii precum: iatdl... vedetil... asa cum se constatd!... Poa-
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te urma o descriere insotitd de comentarea si demonstrarea
,pe viu” a aspectelor realitdtii prezente. In acest context se
pot desfdsura caracterizari si evaluari, insotite de exclamatii:
wvedeti ce frumos este!”, ,clar cd echipa aceasta e mai bunal”.

« Amintirea, mdrturia. Acum este reactualizat, in situa-
tia unei relatii interpersonale, ceea ce un subiect a trdit par-
ticipand la un eveniment trecut. In aceastd categorie intrd,
in prelungirea relatiei interpersonale, si mdrturia unui proces
juridic, cea din reportaje din ziar, radio, televiziune sau in-
formatia utila istoricilor. In alea directie, marturia alunecd
spre mdrturisirea intimd. Intre acesti poli, actele de vorbire
al amintirii si gdseste si el loc. Topos destul de ambiguu, mai
ales ca ar urma sa cuprinda si exprimarea trdirilor subiective
(sunt bucuros, fericit, increzdtor).

« Declaratiile informative cdcre celalalt, despre sine, diverse
situatii si despre alii. Ele se plaseazd in continuitatea prece-
dentelor, exprimand, de obicei, si pozitionarea atitudinala a
subiectului in raport cu altul sicu lumea.

« Afirmatii ce deriva din cunostintele comunitare. Acestea
coboard din tardmul discursurilor teoretice, fiind, la acest ni-
vel, actualizate si intr-un fel ,citate”. Este vorba de adevaruri
general stiintifice, istorice, matematice, de gnome sau filo-
zofeme. Asertiunile respective sunt actualizate, datoritd unei
ratiuni a situatiei interpersonale, cuprinsd intr-un anumit
context uman. De exemplu, situatia unui examen, a unei dez-
bateri §tiin§iﬁcc, a unei argumentari.

In orice imprejurare, asertiunea ridica si problema
adevdrului, desi aceasta nu e esentiald pentru actul de limbaj
ilocutionar. Dincolo de sinceritatea rostirii, problema depin-
de de multi factori, ce depdsesc posibilitdtile de evaluare ale
celui ce enunta rostirea in cauzad. El poate, totusi, sa-si expri-
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me atitudinea in ceea ce priveste posibilitatea, probabilita-
tea, certitudinea, convingerea, credinta in cele afirmate. In-
terlocutorul poate sesiza aspectele respective, poate investiga
suplimemar si ?§i poate exprima propria opinie privitoare la
asertiunea formulatd.

2. Actele de limbaj prin care e vizatd (in primul rand)
influentarea actiunii altora (aflati in situatie) sau a starii lor
mentale corelate cu actiunea. Acestea sunt in mod special
caracteristice comunicdrii prin limbaj in cadrul relatiilor in-
terpersonale, avand ca inceput si definitoriu o anumitd forta
ilocutionara. Ele se pot regdsi, insd, si in mesaje trans-situ-
ationale si suprapersonale, fiind incluse uneori ca parte com-
ponentd in discursuri, cum ar fi istorisirile, povestile, legende-
le, romanele, spectacolele teatrale.

2.1. Rostirile deontice. Cea mai caracteristicd modali-
tate din acest grup o constituie actele de limbaj ce semnifica
o permisivitate si cele imperative (interzis, obligatoriu). Vom
intalni:

« Permisiunea: ,se poate”, ,e permis”, ,esti liber sd...”,
,nu ¢ interzis sa” ete. La acest nivel, se plaseaza si acordul
(ysunt de acord sd...”), nivel de la care se poate aluneca spre
introducerea progresivd a imperativu]ui, pe calea sugestiei, a
cdpdatdrii bundvointei, a seductiei. In acest uleim cazuri, sunt,
deseori, prezente fragmente de discurs si mai rar simple acte
de limbaj. De asemenea, intervin de obicei si factori semioti-
ci extralingvistici. Faptul e valabil si pentru imperativele ce
vor fi mentionate in continuare. In toate cazurile, e prezentd
o0 netd asimetrie intre pozitia ilocutorului ce detine puterea,
autoritatea si pozitia interlocutorului ce se afld in situatia
de dominat. Imperativul poruncii, ordinul, comanda, atat in

Despre sdrbatori, gradini si logos | 201



sens pozitiv, cat si negativ: e strict obligatoriu sa...”, ,strict

interzis sa...”. Forta si rigoarea imperativului pot fi mai rid-

icate sau mai scazute, fapt ce deschide aria altor tipuri de
TOStiri.

Notd. Normele deontice se regdsesc in multiple

modalitdti de exprimare semioticd suprapersonald, stand

la baza requlamentelor de functionare institutionald, a

deruldrii actiunilor, a legislatiei publice, a semnelor de

circulatie si a actelor profesionale. Prescriptiile deontice

sunt intim conectate cu toate practicilc umane. La acest

nivel intentiondm sd scoatem in evidenta doar prezenta

lor in actele de limbaj. Si aceasta deoarece, asa cum am

comenta, prescriptiile si recomandarile deontice capata

in limbaj o bogata diferentiere si nuantare, care permit

tocmai modularea asertiunilor si discursurilor ce sustin

practicile umane. Se mai poate mentiona cd, la o aled ex-

tremd — In raport cu functionarea deonticd la nivel su-

prapersonal — institutional — regasim aceleasi modali-

tdti de atitudine si in intimitatea constiingei, nivel la care

subiectul considerd si decide cd, pentru el, unele actiuni

sd manifeste sunt obligatorii, altele, interzise sau permise.

Permisivitdtile lasd loc desfasurdrii unor variate acti-
uni, iar imperativele impun anumite comportamente celuilalte
(celorlalti). Cel ce se afld in pozitie asimetric-dominatoare
(de autoritate si putere crescutd) poate sd-si evalueze, din
punceul sdu de vedere, semnificatia rezultacul acestor acte
dorite si pretinse de catre el. lar aceastd evaluare il pune in
situatia de a adresa alte acte de limbaj interlocutorului, care
exprimd acum punctul de vedere, atitudinea subiectivd fata
de actiunea acestuia.
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Corelate actelor de limbaj mentionate in acest para-
graf ar fi cele prin care subiectul accepta sau refuzd ordinele
sau propuncrilc celuilalt.

2.2. Rostiri de sanctionare a comportamentului celuilalt

- Acte de limbaj de aprobare: lauda, multumirea, fe-
licitarea;

« Acte de limbaj de dezaprobare: critica, reprosul,
mustrarea, imputarea, acuzarea, blamul;

- Prin simetrie, se cer acceptate si actele de limbaj prin
care actorul rdspundc imputdri]or facute, adica acordul sau
dezacordul cu propriile acte, justificarea, argumentarea;

« Un loc aparte l-ar ocupa actele de limbaj de aver-
tizare: atentionarea, prevenirea, amenintarea, asigurarea,
garantarea. Acestea se inscriu partial in paragraful an-
terior. Ele sunt mentionate la acest nivel, deoarece con-
tin de la inceput o atitudine asupra consecintelor actiunii.
Tipurile de acte de limbaj mentionate au si ele, ca toate cele-
lalte, rcplici §i variante in rostirile mobilizeaza grupuri uma-
ne mai mult sau mai putin inserate institugional sau expri-
mand funcgionarca institugii]or in sensul practici]or umane.
Rostirile prin care e influentatd actiunea altora (sau starea
lor mentald corelatd cu actiunea) sunt variate. Ele nu se reduc
la formularile deontice directe i brute.

Plecand de la obligatie, de la ,trebuie”, forma in care
raportarea e imperativd si clar asimetricd, cererea adresatd
cuiva de a face (sau a nu face) ceva, intr-un anumit mod, poa-
te lua forme particulare. Astfel, se poate mentiona pretentia,
mai mult sau mai pugin legitimd §i justificatd. Ea se poate
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manifesta ca solicitare (cerere), caz distinct de imperativul or-
dinului. Deoarece acum asimetria interpersonala se reduce in
dirccgia partcncriatului. In cazul rugdmintii, care consta in
invocarea cuiva de a veni in ajutorul subiectului, situatia este
simetric opusa imperativelor; de aceea ea va fi comentatd se-
parat.

Alte variante de a influenta comportamentul altora se
pot realiza prin actele de limbaj de tipul: indemnul, sugestia,
invitatia, oferta. In aceeasi directie se pot manifesta sfarul,
sfatuirea, consilierea. $i, de asemenca, recomandarea, ple-
doaria argumentativd. Ultima formd se deruleaza, in prin-
cipiu, discursiv, cu sau fard dialog, si e strans conectata cu
persuasiunea. Desi cadrul actelor lingvistice ilocutionare (si
perlocutionare) poate f1 in aceste cazuri depasit, totusi, co-
municarea se petrece in direct intre persoane ce au 0 anumitd
incredere una in cealaled. Chiar dacd procesul se deruleaza in
timp, uncle fragmcntc semnificative ale dialogului discursiv
pot fi considerate acte de limbaj ilocutionare.

6.7. Variante particulare de ,acte de limbaj”: rugamintea,
promisiunea

Actele de limbaj, fiind in esenta lor intengionale, pot
exprima: doringe (sperante), intentii de actiune, credinge sau
alte stari sufletesti ale subiectului, adresate circumstantial
altei persoane — subiec; si, in principiu, ,altora”. Aceasta
orientare (dimensiune, directionare) a relagiei interpersonale
se intersecteazd cu precedentele, devenind exprimdri particu-
lare. Se poate spune in general cd: — formuldrile asertive ex-
primd o credintd (in adevdrul celor afirmate); — formuldarile
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deontice exprimd o intentie (ca celalalt sa realizeze ceva); in-
tentie ce corespunde unei doringe si se bazeaza pe o credinga
(in sensul cd ceea ce subiectul pretinde sau permite e valabil
si bun). In aceastd clasd marginald ar putea fi mentionate, ca
modalitati mai deosebite, rugdmintea i promisiunca.

Rugamintea: [ Te rog, ajuta-ma, sprijina-mal” Asime-
tria rc]agionald, exprimatd prin rugdminte, plascazd solici-
tatorul intr-o pozitie inferioard. Ne afldm in continuitatea
atitudinii de solicitare, ce a fost mentionatd in paragraful
precedent. Ea poate fi insistentd, poate aluneca spre implo-
rare deznaddjduitd, poate fi argumentatd, exprimatd in for-
mule de politete (,te rog frumos sd...”, ,roagd-ma frumos...”),
poate fi negociatd sub semnul antecedentelor (,te rog sa nu
uiti cd...”), se poate manifesta, in forma inversata, ca sfidare
(,n-am sd te rog niciodata sa...”).

Variantele antropologice mai pot evidentia: — solici-
tarea milei (,te rog, crugd—md”); — expresia unei remugcedri (,te
rog, iartd-md”); — adresarea ca solicitare fatd de o instanta
suprapersonald, pentru obtinerea unor favoruri, pentru scuze
sau pentru evitarea sanctiunii (cum ar f1 o cerere de gratiere
formulatd verbal). O imprejurare aparte este cea a rugdciu-
nii, care e adresata fiingei (fiingelor) transcendente. Aceasta
poate sd porneascd din intimitatea subicctivitdgii congtiente,
din adancul sufletului, catre o ﬁingd supranaturald7 mai mulc
sau mai putin personificatd, consideratd a fi capabilda de a
recepta apelul §i de a ajuta subiectul. Rugaciunea poate avea
un obiectiv pragmatic, cum ar fi implinirca unei doringc; dar
ca se poate referi i la iertarea pacatelor; sau poate fi un sim-
plu mesaj de supunere si adulatie.
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Alce modalitdgi ale rugdmintii se pot referi la solici-
tari colective, fdcute sub semnul pozitiondrii respective (de
rugdminte) a unora cdtre altii sau cdtre anumite instante.
Delimitarea intre solicitarea rece i rugdmintea caldd tine de
stilul §i formularea discursului.

Promisiunea: ,,Tt_;i promit cd...” Cine afirma in direct o
promisiune fata de altcineva nu doar ca produce un act ling-
vistic, ci se §i angajeaza public de a realiza ceea ce a promis.
Se ridicd, desigur, problema sinceritacii i a justei evaludri a
realitdtii. Cand promite ceva, subiectul poate fi absolut sin-
cer sau poate minti, in mod constient i deliberat. Intre aces-
te doud extreme pot fi situatii intermediare: la promisiunca
cu bune intentii, cea facuta pentru incurajarca celuilalt, cea
de convenienta. De altfel, problcma sinceritdtii, agsa cum co-
mentau de la inceput Austin §i Searle, se pune pentru majo-
ritatea actelor de limbaj. Uneori, promisiunea e fdacuta sub
jurdmdnt, in faga martorilor, sau e prcdominant subiectiva,
realizatd in intimitatea constiintei, o promisiune facuca siegi.

Cand un subiect face o promisiune, e de presupus ca el
dispune de toate mijloacele pentru a o realiza. In realicate, de
multe ori, lucrurile nu stau astfel. Lipsa posibilitatilor practi-
ce de a indeplini promisiunea poate f1 cunoscuta de la inceput
sau intrevdzutd, banuitd, ignoratd. Uneori, dificultdtile apar
pe parcurs si nu puteau fi decat vag aproximate initial. Ori-
cum, o promisiune neindeplinitd presupune o justificare (ce se
incheaga de obicei discursiv, depasind limitele standard ale
actelor de limbaj).

In anumite imprejurdri, promisiunea depaseste cadrul
relatiilor intcrpcrsonalc, in directia relatiilor publicc, sau se
desfasoara la un nivel de tip institutional, ce implica grupuri
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mari de oameni. Astfel poate fi lcgdmdntul prin jurdmdnt de
a face ceva realizat de cineva in faga unui grup uman sau a
unei instange institugionalc. Sau pariul cd, in anumite condi-
tii, subiectul va actiona intr-un anumit fel. Se pot mentiona
apoi: — promisiunea facuta de un partid politic sau de un
candidat la o functie publica in campania electorald; — pro-
misiunea implicitd sau explicita, prezenta in oferta de ser-
vicii a unei agentii (sau a unui reprezentant al unei profcsii
liberale, cum ar f1 un medic, un avocat); — promisiunea ce o
poartd cu sine o institutie educativa, o echipa sportivd, un
joc de noroc. La un alt nivel, se poate mentiona promisiunca
sociald a unei schimbari po]iticc, a unui nivel de trai mai bun.
$i, desigur, la un nivel cu totul deosebit, ceea ce s-ar putea
considera promisiunea resimtitd ca venind din partea ﬁingc—
lor supranatura]c, a lui Dumnezeu, cea a unei vieti mai bune
pe pamant sau, dupd moarte, a iertdrii pacatelor.

6.8. Acte de limbaj suprapersonale si institutionale: decla-
ragia publica; proclamatia, discursuri retorice, exprimari standardi-
zate ale ritualurilor sociale

Actele de limbaj suprapersonale si institugionale

O alta categorie de rostiri depdseste o mare parte din
conditiile actelor de limbaj, neajungand, totusi, la nivelul
discursurilor teoretice. Ele au functii deosebite in practicile
institugiona]e7 imp]icd mai mu]gi oameni §i au semnifica-
tie transsituationald. Caracteristicile grupului se degajeaza
chiar din prezenta unor tipuri ce il compun.

Declaratia publica ce consfinteste acte insitutionale functi-
oneazd intr-un plan in care o persoand investitd cu un sta-
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tut §i un rol social spccialc exprimd, in faga unui public, o
asertiune cu consecinge sociale: ,Declar deschise lucrarile
Parlamentului!™; \Va declar sot si sotie in fata legii (sau a
lui Dumnezeu)”; ,Sunteti declarat Presedinte al tarii”; ,Sun-
teti declarat vinovat in fata instantei de judecata pentru...”s
ySunteti declarat absolvent al Facultatii de Medicina din...”.
Actele lingvisticc declarative se pronuntd acum in contexte
institutionale i in circumstante bine definite. Semnificatia
lor este rezultatul unui proces ce se desfasoard in cadrul unei
practici umane (politice, juridice, administrative, educative)
si care, prin anuntul declarativ, il consfingeste public. Deseori,
prin declaratia respectiva se conferd noi statute si/sau roluri
sociale unor persoane sau unor instante umane: afirmarea
despre cineva cd, dintr-un anumit moment inainte, este ac-
ceptat, ca avand competenta unui educator, medic, judecd-
tor, ce igi poate exercita public calitatea intr-o comunitate
determinatd; declararea unui parlamcnt ca valid constituit §i
putdndu—§i fnccpc lucrarile, a unui Cd§tig de drcpt in oficial
pentru o tard etc. Actele declarative institutionale au, in zile-
le noastre, si o variantd scrisd, care poate sd apard publicului
mai importantd decat rostirea verbala, deoarece sugereaza
mai pregnant Condigia transsituat;ionald a dcclaragici.
Proclamatia. Este emisd de o instantd a puterii publice
(politice), avand valoarea de mesaj imperativ, poate fi redac-
tatd si enuntatd de o adunare populard, de un parlament,
de un dictator, de o conferinga internationala. Exprimarea ei
publica se poate realiza prin graiul cuiva, care este portavoce
a celor ce au redactat-o. Ea poate fi difuzata in scris, prin
mij]oacc mass-media variate, prin foi volante. Proclama{;ia
exprima de obicei o problemd si o situatie circumstantiald,
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deosebindu-se astfel de declaratiile institugionale ritualizate.
Ne putem aminti de Proclamatia de la Islaz, de cea de la He-
Isinki s.a.m.d.

La un pol opus §i simetric, s-ar plasa petitia, expresia
ncmulgumirii unui grup de oameni, in Taport cu o sicuatie §i o
institutie; §i aceasta poate fi expusd verbal sau in scris.

Discursul retoric se desfdsoard, in mod traditional, in
cadrul practicii politicc, julridicc7 sau se refera la clogiu §i
blam (privitor la o persoand sau aled realitate umand). Dis-
cursul nu are caracteristicile actelor de limbaj, in sensul cd, de
obicei, este mai lung, nu imp]icd rclagiilc intcrpcrsona]c intre
subiectii constienti, de vreme ce acum, un individ se adresea-
zd multora. Eventual, el poate primi rcplica altuia printr-un
discurs retoric concurent. Acest fapt ne indepdrteaza de zona
dialogului i chiar de cea a dialecticii clasice.

Discursul retoric este construit asertiv, dar are multi-
ple valente deontice; el tinde sa convingd, sd mobilizeze pe al-
tii, sd sugereze, sd argumenteze, sd modifice starea sufleteasca
a unor persoane in perspectiva actiunii.

O varianta speciald ar fi discursul didactic, in care
sensul asertiv este mai pronuntat. Totu§i, §i acesta este expus
cu intentia de a convinge si de obtine aderenta auditorului la
y,adevarul” conginut in expunere.

Exprimari standardizate rostite in cadrul ricualurilor sociale,
ca parte componentd a lor. Un exemplu extrem ar fi desfa-
surarea liturghiei, in cadrul unei slujbe bisericesti, la care
crcdincio§ii participd (§i, in 9C1’1C1ral7 relatarea oricdrui text
mitic). Textul respectiv, ca poveste sacrd, face parte din clasa
discursurilor teoretice. Recitarea lui e inclusd insd in desfa-
surarea ,practicilor sociale”. Dar si a jocurilor §i a sarbatori-
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lor. La acest nivel primeazd structura dcsfd§urdrii diverselor
practici, care presupune, in variate momente, multiple com-
portamente, dintre care unele lingvistice. S-ar putea mentio-
na: salutul in armatd, intonarea imnului na{;ional in anumi-
te ﬁmprcjurdri, discursurile de inccpcrc a unui nou an §C01ar
(chiar dacd, partial, conginutul acestora variazd in timp). In
dirccgia practici]or umane, in prim—plan trec comportamen-
tele. Acestea se desfasoara pe fondul unei structuri relationa-
le si de actiune in care preocuparile deontice sunt incorpo-
rate. Desfagurarea practicilor nu e posibila insa fdra limbaj,
ingeles in toate cele trei variante pe care le comentdm. La ni-
velul practicilor standard, inter-relatia intre comportament
si limbaj este esentiald. Ea este mai redusa la nivelul practi-
cii muncii §i creste progresiv n dirccgia limbajului in{;c]cs n
sens 1(11‘9, pentru ceea ce s-ar putea numi practica artisticd,
stiingificd, ,teoreticd”, ,sacrald”.

6.9. Universul discursurilor suprapersonale, domeniul teo-
reticului: marturiile; ,povestirea fantasticd, mitul, legenda; — dis-
cursurile de tip stiintific care corespund modelului ,rostirilor stiinti-
fice”, asa cum acestea au fost conturate in secolul XX.

Universul discursurilor asertive suprapersonale, domeniul
teoreticului. In continuare, asertiunile prin limbaj vor fi co-

70 a considerat-o cea de

mentate in perspectiva pe care Popper
a treia lume (umand), distinctd de intdia lume (a obiectelor
fizice) si de cea de a doua (a stdrilor de congtiintd). Ne refe-
rim acum la discursurile supra- §i trans-personale, in care s-ar

include istorisirile, povestile, teoriile stiintifice, elabordrile

° A 'se vedea Anexa 11.
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matematice ete. De fape, este vorba despre multiple tipuri de
expuneri coerente §i semnificante, realizate prin limbajul na-
tural sau prin sisteme semiotice paralele ori derivate, care se
referd la aspecte ale realitatii cunoscute, reprezentate, presu-
puse (imaginare sintetice; sau implicate in realitatea vizata,
in limbajul prin care cunoagterea se formuleaza).

Din semnificatia discursurilor = teoretice se  pot
fmpdrtd§i multiplc persoane din zone spagio—culturalc §i peri-
oade istorice diferite, bineingeles, dacd posedd cheia ingelegerii
lor lingvistice §i de semnificatie, desfdsurand o adecvatd acti-
vitate de comprehensiune hermeneuticd. Oamenii individuali
se nasc si mor; dar elementele domeniului teoretic — miturile,
povc§tilc, istorisirile, teoriile §tiil’1§iﬁc€, elabordrile matema-
tice sau dogmatic-filozofice — plutesc deasupra indivizilor
respectivi. Ele sunt o realitate durabild, transgenerationala
si transistoricd, la fel ca piramidele, templele, orasele, simbo-
lurile sacre, codurile de legi, uneltele §i maginile. Tot ceea ce
populeazd instanta teoreticd a unei culturi poate fi nu doar
mentinut prin participarea oamenilor din generatii succesive;
ci este si integrat in lumea lor istoricd, dezvoltat, reluat prin
creatii novatorii intr-o metamorfoza pulsatorie. Acest teza-
ur poate fi, pentru un timp, picrdut, sau sd rdmdnd pargial
ascuns. Pentru a fi apoi redescoperit, tradus in noi limbaje,
interpretat, preluat, amplificat.

Discursurile perpetuate §i persistente, prin comporta-
ment oral §i neoral-simbolic, prin texte scrise sau codificate in
diverse sisteme semiotice, configureazd, odatd cu semnifica-
tia lor, 0 ,lume de cunoastere teoretica”, constitutiva si defini-
torie pentru o umanitate data. Fiintarea acestei instante teo-
retice este posibild, desigur, doar prin afirmarea persoanclor
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congtiente care o sustin si o asimileazad, o reproduc §i o remo-
deleaza creator. Persoane ce se afld §i intre ele intr-o continua
intcrrclagic ce dd nastere unei comuniuni comunitare.

Lumea instantei teoretice, ca realitate suprapcrsoncﬂd, se
distribuie tuturor celor care au acces la eq, fara sa se imputi-
neze prin aceastd fmpdrgirc.

In continuare vor fi prezentate succint cdteva clase
tipologice ale discursurilor teoretice.
si dezvol-

$
tand-o, vom comenta pentru inceput domeniul iscorisirilor.

Pornind de la asertiunea circumstangiald

Discursul sau textul asertiv suprapersonal poate con-
sta, intr-una din variantele sale, din istorisiri ale unor eveni-
mente §i rca]itdgi umane petrecute. In prima instantd, pot fi
mentionate mdrturiile. Este vorba de cele care nu sunt strict
Circumstangialc — ca madrturisirea, candva, a cuiva, a unui
secret personal sau a unui fapt amintit —, ¢i care au un ca-
racter public suprapersonal, cel putin de nivelul unei marcurii
juridicc. Tinta este insd mdrturia care alimenteazd istoria.
Marturia pcrsona]d se coreleaza §i se conjugd cu mdrturia
altora, cu variate informatii obtinute de cineva care poate
prezenta o istorisire-reportaj, realizatd in urma unei anchete
investigatorii (acesta era inigial sensul | Istoriilor” lui Hero-
dot si chiar al ,Geografiei” lui Strabon). Prin povestire des-
pre ceea ce s-a petrecut real, ce a fost investigat si constatat
de catre un anuntator curios, se ajunge progresiv la istoria
descriptiva. Aceasta contine, explicit sau implicit, caracteri-
zari de persoane, biografii si autobiografii. Pe aceastd cale,
subiectii individuali, persoane congtiente (ce polarizeaza ,in-
dividualul” umanului) sunt prezente intr-o ipostaza secunda,
gazduita de logos, dincolo de imprejurdrile circumstantiale
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ale existentei sale finite (§i care poate fi caracterizata — din-
tr-un anumit punct de vedere — ca existentd-intru-moarte).
In cadrul povestirilor, in mod obisnuit, apare prezentificarea,
prin diverse mijloace semiotice, a ambiangei socioculturale, a
unei lumi umane istorice date, in care s-au petrecut anumite
evenimente. Istoria, ca stiintd, se agregd pe baza de istorisiri
si documente, ne informeaza despre lumi umane ce au fost.
Cazurile juridice adunate in cazuisticd fac parte si ele din-
tr-un astfel de material ,de tip istoric™. Si, la fel, discursurile
retorice cuprinse in dezbaterea judiciard sau in diverse alte
conjuncturi publice, care pot fi apoi relatate, istorisite (ca,
de exemplu, cele prezentate in ,Razboiul peloponeziac” al lui
Tucidide). Istorisirile si istoriile pot ramane orale, pot f1 sedi-
mentate in epopei, legende §i mituri, pot fi scrise, prezentate
prin texte de tip romanesc, codificate in diverse limbi sau sis-
teme semiotice. La limita intre tipul istorisirii si cel pe care-l
vom prezenta in continuare s-ar plasa epopeea.

Povestirea fantastica, mitul, legenda. Acest tip de dis-
curs este unul traditional si caracterizeaza lumea umand de
la ﬁnccputuri, inainte de povcstirilc de tip istorisire a eveni-
mentelor, pe care le relateaza martorii §i care fntrcl;in istoria.
Elementul bazal §i cel mai arhaic poate fi considerat mirul.
Acesta este, In esenta sa, o poveste sacrd despre fiinge supra-
naturale ce trdiesc o serie de intamplari intr-o succesiune de-
terminatd. Ca element structural al umanitatii inigiale, mitul
este 0 poveste in care comunitatea crede, fiind pentru ea o
realitate vie, implicdnd un simbolism ce reuneste oamenii in
comuniunea comunitard a ritualului sacral. Dcsfd§urdndu—sc
intr-un timp si loc prcstabilitc, ritualurile ce invocd mitul re-
fac periodic legdtura intre oamenii i fiingele transcendente,
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despre care acestia cred cd stau la baza originii lumii ¢i a
ﬁingdrii lor. Miturile nu descriu doar pcripcgii]c unor ﬁingc
supranaturalc, ci contin si ,,cxplicat;ii cauzale”, privitoare
la cosmogenezd, antropogeneza etc. Odatd cu marile religii
monoteiste, s-a realizat si o articulare intre discursul mitic i

relatarea istoricd, asa cum este evident in iudeo-cregtinism.

$
Povestirea fantasticd poate fi considerata un copil al mitului,
in care se reduc sau dispar tensiunea participativd si simbo-
lismul, accentul fiind pus pe valentele etico-sociale ale prota-
goni§ti10r §i pe etalarea unor structuri arhctipa]c (in sensul
lui Jung). Ea joacd un rol important in educatie i pastrarea
tradigiilor, mai ales dacd avem in vedere si 1cgcndclc.
Grupajul discursurilor asertive contine si valorizeazd
un aspect al limbajului natural ce se regdseste amplificat in
expunerile poetico-artistice. Este vorba de simbol, metafora,
alegorie §i de intreg ansamblul , figurilor de stil” al , tropilor”,
care, dincolo de efectul lor lingvistic formal, manevreaza si
incripteazd sensuri ce sunt receptate intr-un mod special si,
uneori, se cer descifrate. De aceea, miturile pretind, de la in-
ceput ¢i in mod constant, o hermeneuticd. Aceasta e presupu-
sd si de intreaga Biblie, de Noul Testament in special.
Discursurile mentionate, atat cele de tip istoric, dar
mai ales cele de tip poveste, presupun o structurd compozi-
I;ionald, un ,taxis”, o ordine a expunerii, ce are un inccput7 o
problcmaticd sau intrigd conflictuald, un moment culminant
siun final; roate, mai mult sau mai putin, argumentate §i par-
ticipdnd la sinteza semnificativa a discursului. Se organizea-
24 pe aceastd cale un complex tematic ce va fi regasit §i in
textul poetico-artistic. Dar ordinea expunerii este un element
constant pentru toate discursurile suprapersonale, chiar si
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S
inteligibilitagii §i comprehensiunii lor de cdtre persoanele
congtiente.

Teoriile stiingifice. Este vorba acum despre descrierea si
interpretarea ,obiectivd” — cat mai mult in afara participarii
afectiv-imaginative a persoanclor implicate — a unor aspcctc
ale lumii cunoscute; §i de prezentarea acestei cunoasteri in-
tr-un ,discurs §t1mg1ﬁc cu pretentie de adevar (corcspondcn—
td, similitudine), in care realitatea descrisd si evidentiatd este
si interpretatd analitic, cauzal sica scmniﬁcagic. Discursurile
de tip stiintific construiesc modele cu pretentie de reprezen-
tare a unei realitati date, la care fac referingd. Poate fi vorba
de aspectul si structura pdmantului, ale elementelor naturii
(solul apa, focul acrul) de prezentarea alcacuirii si func;io—
ndrii plantelor si animalelor; dar si de alcatuirea i functio-
narea corpului omenesc, de suﬂctul omului, de uncltck sale,
de structura societatilor si limbajelor. Stiinta tot mai comple-
xd a fizicii care sondeazd 1cgi1c corpurilor perceptibile, dar
si nivelurile atomice sau astronomice, chimia, bio]ogia, cu
nenumdratele sale fagctc, psihologia, lingvistica si multe alte
aspecte ale realitatii obiectivabile devin teme ale cunoasterii
stiingifice omenesti. Istoria poate cddea i ea sub incidenta
discursului de tp §tiin§iﬁc. lar de-a lungul istoriei oamenilor,
teoriile stiintifice dau nagtere unui nou tip de discurs, cel al
teoriei teoriilor §tiin§iﬁcc, al analizei structurii §i Validitdgii
acestora, al functiilor pe care le au in cunoagterea umand, al
metamorfozei lor in timp, al cregterii cunoagterii omenegti.

Discursul §tiin§iﬁc presupune, incr-o largd arie a sa,
discursul matematic.

Discursul matematric, privitor la ,obiecte §i funct_;ii ma-
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tematice” (cifre, figuri geometrice, caleule, functii etc.), ocupa
un loc spccial in universul elabordrilor asertive supraperso-
nale, in sensul ca acum lipsegte caracteristica tematicd in
sfera sa asigura un continut semnificant (de re-prezentare a
realului dat si cunoscut). B implicatd doar la un nivel jabs-
tract — ideal” spatio-temporalitatea ce std la baza ,a ceea ce
este”. S-ar putea spune cd ,dimensiunea matematicului” este
un implicat al realului — al narturii, al intcligcngci umane,
al produselor realizate de om —, o conditie de posibilitate a
existengei fenomenale. Poate fi invocat si astazi sensul pita-
goreic in ingelesul cd ;matematicul” este un ,arheu” pentru
Hfisis”, pentru lumea umand si neumana. Astfel, prin discursul
matematic ajungem sd ne referim la ceva care de la inceput se
plascazd la nivelul ,transcendental” al Condigiilor de posibi]i—
tate. Discursul matematic din cadrul ,stiingelor matematice”
¢ un construct uman abstract, desfasurat intr-un plan al ide-
alitdgii prin-o sintezd imaginativd ce se dezvolta si se desta-
soard in paralel cu discursul gtiingific cu care se si articuleaza
si pe care-l sustine.

6.10. Discursul poetico-artistic (metaforic)

Desi se coreleaza cu cel al miturilor, al povestilor, al
istorisirilor, al legendelor, acesta poate fi considerat un tip
spccia], mai ales datoritd faptului cd de-a lungul dcsfd§urdrii
istoriei, operele de artd marcate de frumos si de practica ar-
tisticd adiacentd s-au impus ca o dimensiune antropologica
speciala. Vizand frumosul, ele implicd atat o infrascructura
ma-tematicd (ritm, proportie, simetrie, armonie), cat §i una
tematicd (de problematizare semnificativd a esentgei unui do-
meniu). Aspcctul matematic prcdomind n muzicd §i arhitec-
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turd; cel tematic — dublat insa de o dimensiune organizati-
onald — in liceraturd, drame, picturd, sculprurd. In ulcimele
secole, romanul a devenit exemplar pentru discursul tematic
artistic, avand, insa, multiple puncte comune cu discursurile
de tip istorisire sau poveste, conginand personaje, caracteri-
zAari, biograﬁi, evenimente, intrigi, conflicte, deznodaminte si
o Intreagd ambiantd sau cosmicitate umand, socio-istoricd si
generald.

Se spune, in mod traditional, cd artele (frumoase) isi
desfasoara sensul intr-un univers al mimesisului imaginar, al
posibilului fictiuni. $i aceasta in contrast cu re-prezentarea
de tip model-veridic, pe care o pretinde constructia discur-
sului §tiin§iﬁc. Realizarea produsc]or artistice ﬁmprcund cu
semnificatia si adevarul lor, derivate ale discursului artistic
ce le inglobeaza, se desfasoara intr-o zond analoaga si pa-
raleld cu cea a discursurilor stiingifice. Care, la randul lor,
se referd la o realitate de referingd, presupusd a fi existenta
sau posibild. Dar in alt mod, cu alte reguli de constructie ale
discursului, cu alte Scmniﬁcagii §i criterii de adevar. (De fapt,
tuturor tipurilor de discurs lingvistic suprapersonal — teore-
tic — le corespund anumite tipuri de adevdruri.)

Discursul poetico-artistic se desfasoara in poeme, le-
gende, epopei, povesti, istorisiri, drame, comedii, simfonii,
opere, balete, picturi, mozaicuri, sculpturi, fotograﬁi, filme
ete. In cadrul discursurilor artistice predominant tematice,
apar personaje de tip uman sau simili-uman, cuprinse in rela-
tii, evenimente, conflicte; §i care actioneazad i se metamorfo-
zeazd pe parcursul deruldrii povegtii. Acesti yeroi de poveste”
— sau fiinge intermediare — locuiesc in povestirea respectivd,
cu toatd istoria i particularitagile lor caracteriale, plasén—
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du-se intr-o spatio-temporalitate specificd. Povestea — pre-
dominant istoricd, fantasticd sau artisticd — este, deci, un
topos de existentd pentru fiinge de tip subiectiv uman, ce du-
bleaza existenta persoanelor ,in carne i oase”, subliniind as-
pecte specific umane ale acestora.

Discursul poetico-artistic potenteaza valentele limba-
jului de a fi metaforic si alegoric.

Prin auto-potentare §i reconstructie creatodare con-
tinud, realizate in laboratorul practicii artistice, limbajul si
lumea umand se innoiesc continuu.

Acest discurs este intreginut de practica artistica co-
respunzdtoare. De fapt, orice discurs din instanta teoreticului
este inlanguit cu practica, rezuled din practicd si, in acelasi
timp, o intregine §i o potenteazd. $i aceasta prin intermediul
judecdrii sinteze creatoare pe care o propulseaza logosul. Si
care, prin intermediul unei judecdri secunde, ce evalueaza cri-
tic, valorizeazd operele de arta prin judecdti de valoare.

6.11. Discursul speculativ-critic asupra fundamentelor

Acesta se referd la fundamentarea i legitimarea dis-
cursurilor asertare, la intemeierea validitatii adevdrului si
sensului conginutului lor. E vorba acum de un demers secund,
care comenteazd interpretativ insdsi discursurile deja menti-
onate si referinga lor la ,realitate” printr-o reflexie critica, ce
dedubleazd continuu — dar i reorganizeaza recursiv — ceca
ce se stie §i se afirma despre ceea-ce-este. Cu alte cuvinte, este

—

n joc ,practica filozofica”.
In primd instantd poate fi mengionat discursul filozofi-
co-dogmatic. Nucleul acestuia ar putea f1 ontologia, analiza
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fundamentelor a ,ceea ce este”, inclusiv a devenirii manifestd-
rii fiingei si fiingdrii. In dogmaticd se acceptd de la inceput o
fiinta transcendentd, in raport cu care omul, ce gandeste i se
desfasoara reflexiv practico-teoretic, este o creatie, o fiingd de
ordinul al doilea. Filozofia lasd mai multa libertate si egalita-
te in comentarea ﬁingdrii — i firii acestora — Intre care pri-
mard este, totusi, fiinta ce impune problema | fiingei”. Intrcg
comentariul ontologic nu poate ignora problcma Condigiilor
de posibilitate, a intrebarii ,cum de e posibil sa existe...”; deci,
trimiterea la arhé si la o instantd transcendentald. Pe de alta
parte, de asemenea, nu poate f1ignoratd zona sensului, a ceea
ce dcpd§c§tc ,ceea ce este” si permite proiectia intr-o deveni-
re; adicd instanta transcendentedi.

Un aspect special al discursului speculativ critic este
cel in care se decanteazd elementele idealitatii logico-valori-
ce. Discursurile asertive — exceptand pe cel matematic — se
dcsfd§0ard intr-un univers al facticitdgii. Inainte de funda-
mentarea ontologica (si de apelul la instanta transcendentala
sau transcendentd), acestea au nevoie de o asigurare a validi-
tatii lor, au nevoie de un schelet al sigurantgei formale.

Aceasta presupune dublarea planului factic-fenome-
nal cu unul ideal. La alt pol decat instanta matematicului,
cea logico-valorica este cea care — implicita fiind in realitate,
cu deosebire in realitatea umana si in realitatea lumii centra-
te de om — asigurd acesteia certitudine, delimitare, coerenta,
sens. Aceste valenge apar intr-o manierd ,des-implicatd”; ex-
plicitd, deci in discursul logico-valoric.

Logica deriva din asertiunca lingvisticd, atat cea de
tip suprapersonal, cat si cea de tip situational, in care se afir-
md adevarul dcsprc ceva. Dar ea mai derivd si din structura
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si, a limbajului ce sta in spatele si face si po-

sibila ascrgiunilc considerate ca adevdrate. Din limbajul na-

limbajului nsu

tural se decanteaza functorii logice i categoriile.”” Conjunc-
tia, disjunctia, afirmatia, negatia, exprimarea totalitdtii (in
raport cu individualul §i partialul), a calitatii, a implicatiei, a
necesitdtii, toate au multiple manifestdri in limbajul natural,
avand tot timpu] sensuri sau conotatii logice, ce pot f1 ex-
trase §i prezentate pand la un aspect formal. Acegti functori
logico-categoriali pot sedimenta, din ansamblul asertiunilor
lingvistice, pe cele cu valoare logica. Astfel, propozitia devi-
ne judecatd (atributiva), afirmativa sau negativd, adevdra-
ta sau falsa. O expresie lingvisticd asertiva de tipul ,zdpada
este alba” poate fi privita si evaluata diferit, daca ea este ex-
primatd situagional in cadrul deruldrii lumii vietii, sau este
privitd din perspectiva ideald a angrenajului logicii, care se
desfagoara in ale plan si cu alte conexiuni. Categoria cantitd-
tii, mai ales prin expresia ,toti”, se plaseazd evident in planul
idealitdtii; cdci in zona factologicd a existentei, niciodata nu
pot f1 experimentate si sesizate toate elementele unei clase. La
fel ca si categoria modala a necesitatii (in absolut necesar).
Silogismul ce se bazeaza pe categorii calitativ-cantitative si
pe modelele expresiilor asertive are si el valoare ideald. In sfar-
sit, tot de limbajul asertiv tine, indirect, si interpretarea unor
cuvinte in perspectiva notiunii si a conceptului. Se realizeaza
din nou o mutatie (dinspre ,jocul 1ingvistic" al 1imbaju]ui viu,
,comportamental” (ca in actele de limbaj), spre schema abs-
tract-ideald a unei definitii. ,Ideea” lui Platon, ,conceptul” lui
Hegel si ,adevdrul analitic” comentat de Leibniz §i Kant, in-
treaga filozofie analitica (anglo-saxond) se miscd intre planul

Y

-ricicaii §i cel al idealitatii limbajului.
77 A se vedea Anexa VIII.
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Daca instanta logicd este una a idealitatii ce invaluie,
dar s asigurd din interior, rostirile §i ascrgiunilc discursive in
directia delimitdrii faga de zonele transcendentalo-transcen-
dente, acelasi lucru s-ar putea spune — din altd perspectiva
— si despre instanta valorilor: de yAdevar”, ;Frumos”, ,Bine”.
Idealitatea acestora este implicatd in explicarea fenomeno-
logica factuala a existengei umane. Ea este, insd, §i dezvdlu-
ita speculativ (analitic), critic, §i se impune in functionarea
factologicd a vietii oamenilor prin asergiuni de ordin secund,
prin jjudecati de valoare”.

6.12. Tarimul teoreticului

Discursurile de tipul istorisirilor, povestilor, teoriilor
stiingifice, al operelor artistice, al elaborarilor logico-ma-
tematice sau al spcculagii]or filozofice se constituie intr-un
univers de asertare organizat prin limbaj ce re-prezinta
si imagineazd — semnifica pentru om — o lume corelativa
cu structura §i fundamentele ce-i sunt proprii. Lumea care,
intotdeauna, este determinatd istorico-cultural si se consti-
tuie din fuziunea orizonturilor lumilor specifice persoanelor
congtiente §i diverselor grupe culturale, 9irénd7 in acc]agi
timp, coerenta comunitdtii acestora in sensul unui ;noi” de-
terminat. Ea ar putea fi etichetatd ca instanta teoreticului,
clement constitutiv si structural al existengei umane conside-
ratd in ansamblu (si care ar corespunde, in mare parte, lumii
a treia a lui Popper). Lume trditd si vizatd prin semnificatii
§i sensuri, dar prezentatd continuu dcasupra indivizilor, a su-
biectivitatii §i a ,sineitatii” acestora, cu o specifica ,obiecti-
vitate”. $i care, prin ale sale discursuri teoretice, reduplicd —
des-implicd, prefigureaza — multiplica diferentiate ale ceca
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ce e vizat, reprezentat $i semnificat intr-o primd instantd.

In concluzie, realitatea intra-antropologicd a instan-
tei teoretice, cu tot suportul sdu material pe care-l constituie
discursul oral sau scris, este bazatd pe semnificatii i sens, in-
tr-o instantd a reprezentdrii imaginative. Din acest cadru se
detageaza, cu valoare de idealitate, discursul matematic si cel
logico-valoric; acestea fiind des-implicate din realitdgi antro-
pologice §i trans—antropologice preexistente.

6.13. Practica teoretica

Limbajul, prin actele de limbaj circumstantiale i prin
discursurile teoretice si reflexive, se articuleaza in permanen-
td cu practicile. Jonctiunea se realizeazd prin sisteme norma-
tive, tehnici, metodologii; dar si prin doctrine si ideologii. In
aceastd ambianga problematica se evidentiaza tema practicii
teoretice.

Autorii produselor sau unitatilor coerente ce fiingea-
24 1n instanta teoreticului, pe care-l etaleazd discursurile de
tipul istorisirilor, povestiri]or7 teoriilor §tiin§iﬁce, al operelor
poetico-artistice, sunt, de fapt, niste persoane reale. Si aceas-
ta chiar atunci cand ei nu sunt cunoscuti, precum in cazul
miturilor §i 1C9cndclor sau al Cuno§tingclor de tip §tiinl;iﬁc ce
functioneaza in populatia generald. Desigur, progresiv, auto-
rii se impun cu numele lor astfel incat teoriile gtiingifice sau
creatiile artistice si speculative filozofice nu mai rdman ano-
nime.

Prin practica teoretica s-ar putea ingelege procesul de
judecare eficientd, de productie semiotica (lingvisticd) discur-
siv-semnificantd, prin care se realizeazd si se metamorfozea-
24 locuirea taramului teoretic. Proces in care intervine, pe de
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0 parte, sinteza creatoare intr-o noud subiectiva (subiectiva)
ce se afirmad in cadrul logosului. Creatie dimensionatd prin
imaginar. lar pe de altd parte, judecarea speculativd.
Problematica practicii teoretice i-a preocupat pe gan-
ditorii secolului al XX-lea.
Catre mij]ocu] veacului, Husserl afirma — asa cum se
mentiona de la inceput — ideea ,practicii teoretice™
«Existd pentru om, in lumea sa ambiantg, tot felul
de practici si printre acestea existd aceastd practicd unicd
in felul sau, istoric tardiva; practica teoreticd. Ea are, ca
orice meserie, metodele sale proprii, ea este arta teoriilor,
a descoperirii §i punerii in sigurantd a adevdrurilor de un
sens (tip) nou, sensul ideal, strdin felului de a fi prestiin-
tific, si care ¢ cel al unei validitagi ultime”, ,validitate
totald”.»

Tema practicii-teoretice a fost sustinutd apoi in Fran-
ta, de catre Alchusser, in sensul metamorfozei unei mari teorii
sau a unui mare cémp teoretic, prin actiunea unuia sau mai
multor gandicori.

La fel ca in cazul ,practicii artistice”, dar intr-o ma-
nierd mai pugin acutd, s-ar putea sustine cd descoperirile
§tiingiﬁce sunt opera unor oameni de exceptie. Dar tot ceea
ce acegtia mari creatori realizeazd se inscrie intr-o tradigie
de preocupari similare, se alaturd sau inlocuiegte alte teorii
preexistente, foloseste un anumit limbaj si metodologii spe-
cifice, acestea reunind direct sau indirect pe cei ce participa
sincron si diacron la sporul de cunoagtere ce se produce intr-o
comunitate umand. In zilele noastre, partea esentiald a stu-

diului, ce face sa creascd universul cunoagterii, se realizeaza
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prin institute de cercetare §tiin§iﬁcd, prin aportul unor sa-
vanti care se intalnesc la congrese, publicd articole in reviste
de specialitate, cdrti sau tratate. Rezultatele sunt comenta-
te de algii, criticate, verificate, confirmate, reinterpretate.
Aportul cercetdtorilor dintr-un domeniu §tiin§iﬁc se cere a f1
corelat cu rezultatele obtinute in alte domenii. Chiar §i me-
todologiile se pot prelua, eventual suferind o transcodare §i o
adaptare. Multitudinea de cunostinge ale unei socioculturi se
articuleazd intre ele, stau la baza instruirii si cducagici noilor
generatii, sustin aplicatii practice, participa la configurarea
conceptiei despre lume a unei societati.

Privitd dintr-o astfel de perspectivd, notiunea de prac-
ticd-teoreticd apare pe deplin indreptatitd. Toate discursurile
si textele teoretice, fiingand deasupra constiingelor subiective
muritoare — dar in strdnsd interdependentd cu acestea —
poartd prin ele insele semnificatii §i sens. Se mai cere subli-
niat cd ele sunt inevitabil interconectate, conditionandu-se
si, uneori, potentandu-se reciproc, contribuind la constituirea
unei reprezentdri §i viziuni asupra lumii, corelative unei uma-
nitdti istorice date. Este presupus, desigur, intrepatrunderea
diverselor tipuri de discursuri, organizatd de liniile de forga ce
tin de convingeri]e §i Credingele oamenilor, ale co]ectivitdgilor
istorico-culcurale.

In zilele noastre, este firesc ca orice expunere asertiva
s fie consideratd text. Text ce se profileazd pe fundalul unei
intertextualitdgi active a logosului; §i care poartd constant cu
el un nucleu de semnificatii ce pot fi receprate, decriptate,
ingelese, interpretate, incorporate in universuri de semnifi-

cansuri de actiune proprii unor grupuri umane.
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Ansamblul textelor semnificante si cu sens, ce fiintea-
23 Intr-o sociocultura istoricd, participd semnificativ la struc-
turarea lumii proprii acesteia, a universului de cunoastere,
ingelegere, reprezentare, credingd, ce std la baza vizdrilor sale
intentionale si a actiunilor sale cu sens. Textele semnificante
prezente, si care se afirma sub diverse forme si modalitat,
participd activ §i semnificativ la conturarea ,,lumii—vicl;ii” di-
verselor socioculturi.

Universul textelor semnificante, prezente continuu,
partial incorporate sau ajunse in prim-planul de afirmare
practico-teoretic al unei culturi, articuleazd prezentul aces-
teia (deschis spre un viitor preﬁgurat mai mule sau mai putin
ideologic-utopic) de istoria ce-i std la bazd. E prezentd tot
timpul — aga cum formuleazd Gadamer — o sintezd a orizon-
turilor de semnificatie a textelor accesibile, ingelese, incorpo-
rate, interpretate i utilizate intr-o anumitd perspectivd Si
care, plasandu-se in instanta logosului, se afld intr-o conti-
nud i indestructibild comunicare, interferentd §i comuniune
potentatoare cu polul individual, congtient, al umanului gi cu
cel general, spiritul, valoric.

6.14. Teorie, logos, practicd

Toate moda]itdgile 10905u]ui ]ingvistic, inge]es ca lim-
baj efectiv, sunt esentiale, in realizarea practicilor umane.

Sd ne gandim la practica medicald. Atat actele de
limbaj, car si declaratiile institugionale sau instanta discursu-
lui teoretic sunt integrate, implicate. Oamenii nu pot exercita
profesiunca de medic, dacd nu sunt consfintiti §i accepeati
ca atare de o comunitate, fapt ce presupune acte de limbaj
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dCClaratiV—institugionalc. Activand in cadrul unui spital sau
al unei praxe personale, medicul i echipa sa de specialigti se
afld la dispozitia celor bolnavi si suferinzi care solicitd ajutor.
Acestia trebuie sd se manifeste prin comportamente semni-
ficante, intre care esentiale sunt actele de limbaj. Pacientul
solicitd, cere, pretinde ajutor medical. Medicul ascultd, re-
cepteazd, intreabd, obtine informatii. $i, apoi, investigheazd,
conduce, pune la o ipotezd diagnosticd, rationeazd, sinteti-
zeaza datele obtinute, ajunge la formularea unei concluzii di-
agnostice. In acest proces, el se bazeaza pe cunogtingele teore-
tice, pe care si le-a insusit in cursul formdrii sale educative, al
lecturilor i al experientei sale practice. E vorba de o cunoas-
tere, de o stiingd, care este expusa si sistematizata in teorii §i
tratate, ¢ predatd in scolile de medicing, comentatd in cer-
cetdri, dezbateri stiintifice, reviste, controversatd in congre-
se de specialitate, insusitd in cursul formdrii unui subiect ca
specialist intr-un domeniu anume. $i, in plus, corelativ acestei
cunoagteri, se dezvoltd un univers de practici eficiente, in ra-
port cu care fiingeaza amplifiant, prin asimilare si exersare,
o tehnologie instrumentala de investigare si a mijloacelor de
tratament pe care medicul-terapeut le asimileaza si le uti-
lizeaza continuu, mereu la curent cu noutatile. Pentru a in-
stitui un program terapeutic, medicul — dupd ce a formulat
un diagnostic §i un prognostic, in parte pentru sine, in parte,
pentru altii — prescrie si pretinde un anumit comportament
din partea pacientului. Adicd, ceea ce acesta trebuie sa faca
in mod obligatoriu, ceea ce 1i este interzis si permis (ca me-
dicatie, alimentatie, comportament). Programele terapeutice
recomandate au termene si presupun bilanguri. Ele se fac sub
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marca unei anumite promisiuni (cxp]icitd sau imp]icitd) sia
unei anumite expectante. Concluzia poate fi sanctionatd po-
zitiv sau negativ. Oricum, tot ceea ce s-a discutat in paragra-
fele precedente, de la actele de limbaj la instanta teoreticului,
este implicat si exercitat intr-o practicd cum e cea medicald.

$i, de fape, in orice practica.

De retinut, deci, cd atat fageta practicd, precum si cea
teoreticd a existentei omenesti se afirma ca realitate prin in-
termediul judecarii sintetice a logosului.






7. Judecarea in instanta logosului si subiectul
transcendental al sintezei

7.1. Gandirea (cogitarea) subiectului congtient i jude-
carea-sentintd n planul logosului supraindividual

7.2. Judecarea-judecata din procesul juridic si din di-
verse alte practici

7.3. Viaga cotidiand a oamenilor §i structura logosului
practico-teoretic

74. Producgia §i creatia judecativd din instanta logos—
ului si problemele fundamentarii

7.5. Kant: instanta eului transcendental, ca subiect al
experimentdrii lumii; eul generic i cel individual

7.6. Intersubiectivitatea transcendentald a lui Husserl

7.7. Nici Kant, nici Husserl nu acorda o importanta su-
ficientd limbii §i limbajului

7.8. Argumente pentru ca ,noi” sd fie recunoscut ca o

structurd fundamentald constitutivd a umanului

7.9. Sinteza si imaginarul n perspectiva transcenden-
talo-transcendentd

7.10. Conditii de posibilitate ontologice pentru sinteza
intru devenire






71. Gandirea (cogitarea) subiectului constient si judeca-
rea-sentintd in planul logosului supraindividual

Centrul pulsatoriu al logosului, ,ce se sporeste pe sine
insusi”, ar putea fi considerat procesul continuu reluat al gan-
dirii (cogitarii) sintetice, realizat in contextul permanentei
interactiuni §i intercomunicdri a oamenilor, 1n mijlocu] dez-
baterilor comunitare, prin intermediul limbii si sub orizontul
spiritualitatii.

Judecarea (gandirea, cogitarea) se realizeazd perma-
nent i efectiv, in manierd intem;ional—reﬂexivé7 la nivel s in
interioritatea subiectivitatii fiecdrui individ congtient. Dar ea
se desfdsoard si la nivelul coexistentei oamenilor, in perspec-
tiva practico-teoreticd. Prin judecare nu doar se rezolvd situ-
atii problematice sau se produce (creeazd) ceva util — sem-
nificativ (in sens pragmatic). Ci se si ajunge la o cunoastere
tot mai ampld a lumii §i a sinelui, se argumenteazd, se ridica
noi probleme, se lanseazd idei. Iar in cele din urmd se degaja
— intr-un intemeiere — pentru comunitatea umand, pentru
,noi”, sensul a ,ceea-ce-este” sau ,ar-putea-sd-fie”.

Formularea si rezolvarea unei ghicitori, crearea si re-
ceptarea comprehensiv-afectivd (ulterior si criticd) ale unei
poezii, ale unui poem, elaborarea si ingelegerea unui roman,
ale unei teorii §tiingiﬁce, instituirea §i activitatea exercitard
de un corp legislativ, descifrarea gi afirmarea de catre oameni
ale cate unui adevdr semnificativ, toate acestea se realizeazd,
prin procese de judecare, de cdtre subiecti ce exista i se ma-
nifestd activ intr-un mediu sociocultural definit. In domeniul
matematicilor, obiectele lor ideale, tot o gandire creatoare —
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centratd de un subiect congtient — este cea care formuleaza si
rezolva problemele, preluand teme ramase in suspensie, dez-
voltand ramuri noi; care sunt utilizate ulcerior in produc{;ia
de obiecte utile sau pentru ajutorarea teoriilor stiingifice. Tot
de judecarea realizata de unii oameni (in sens speculativ cri-
tic acum) gin si tentativele de fundamentare a matematicilor.
Si, la fel, in aria speculativ criticd, specifica ontologiei, gan-
ditorii de geniu preiau marile prob]cmc ridicate de fnainta§i,
le reinterpreteaza hermeneutic, adanc in dezbatere noi teme,
impun noi concepte, lumineazd — problcmatizdnd — dome-
niile intemeierii.

In plan teoretic, cognitiv §i spccu]ativ, creativitatea,
pe care judecarea subiectului o centreaza, nu este, insd, po-
sibila fard un fond problematic comunitar, fdra teme care
circula de la o persoana si generatie la alta. Nimic nu se pe-
trece judicativ, nici la acest nivel fara formare, informare,
interpretare, dezbatere, critica, evaluare a celor cunoscute la
momentul respectiv, oricat de singular s-ar manifesta cineva
in momentul creatiei. ]udccarca, implicénd fundamentul si
Cscngi(ﬂ subiectul in prob]cma care 1l intereseazd, 1l vizeazd —
mai direct sau mai indirect — i pe altii, comunitatea.

In continuare, vom afirma mai rdspicat cd acceptdm
0 gdndirc—judccarc proprie logosului supraindividual, la
realizarea cdreia participd mai mulgi subiecti constienti, ce
conlucreazd intr-un cadru mai mult sau mai putin institu-
tionalizat. Activitatea prin care se ridica sau se ofera solu-
tii unor prob]cmc comunitare. $i aceasta, chiar dacd ultima
verigd a procesului, cea care exprimd pentru altii concluzia,
este realizatd sau afirmatd de o unicd persoand reprezentati-
vd, exceptionald, geniald. ,Concluziile” rezultat sau solutiile
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— sentintd” ale acestei intr-ale logosului pot fi considerate
capatul unui proces ce se destasoara la un nivel supraperso-
nal. Ele pot sd se manifeste ca asertiuni sau lucruri semnifi-
cante si utile, ca lamuriri Cxplicatoarc7 intrebari majore sau
intemeieri. Toate rdman, dcsigur7 sub pecetea autorilor lor, in
circuitul logosului, sprijinind in continuare proccsul practi-
co-teoretic de judecare, in calitatea lor de cazuri (partial) so-
lutionate ce se inscriu intr-o cazuisticd. Dar se poate ridica i
problema: cine este subiectul judecdrii productive in instanta
logosului? In ce manierd ar putea fi circumscris acest ,cine”

7.2. Judecarea-judecatd din procesul juridic si din diverse
alte practici

Ca punct de plecare §i exemplu sugestiv pentru jude-
carea productiva ,a logosului” propunem desfdsurarea unui
proces ce se incheie cu pronuntarea, in instantd, a unei sen-
tinge. Falsele succese ale acesteia au fost evocate la nivelul co-
mentdrii practicii judiciare. Astfel de procese s-au desfdsurat
si se destdsoard continuu, variind in funcgie de conjunctura
locului, a epocii i a situatiei umane implicate, de legislagie
si codurile de procedurd. Practica juridica este, insd, o con-
stantd a existengei umane. lar ,subiectul” ce judeca in cadrul
acestei practici nu se reduce, evident, la o unicd persoang; ci
reunegte un grup de oameni ce conlucreaza, confruntandu-se,
pentru a sintetiza multitudinea si varietatea aspectelor, al
ragionamentelor teoretice §i practice intr-o unitate sinteticd
care concluzioneazd cazul.

Putem considera ansamblul desfdsurdrii unui proces
judiciar cao judecare ce ,,produce” o sentintd §i are consecinge
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pragmatice. Avem astfel in fatd un model pentru ceea ce am
putea numi ,judecare productiva in instanga logosului”. Are
insd sens, oare, sd se ridice intrebarea: ,cine” este subiectul
acestei judecari? Pentru cd, dacd modelul de referinga este
subiectul congtient individual, atunci semnificatia lui ,cine”
este de la inceput atrasd intr-o capcand.

Procesul de judecare, ce se evidentiazd odatd cu prac-
tica juridicd, se petrece in mod similar si in zona politicului;
de Cxcmplu, prin dezbaterile par]amcntarc, ce instituie noi
legi. Noutatea acestora se afirmd, desigur, pe fundalul cor-
pusului legislativ existent. La fel cum un nou caz judiciar sau
medical apare pe fondul cazuisticii cunoscute, al jurispruden-
tei, al 1cgislagici in drcpt, al cazurilor robot §i al descrierii
bolilor incluse intr-un sistem nosologico-nosografic. Ceca
ce nu inseamnd cd nu pot apdrea, in prezent §i in viitor, noi
cazuri medicale, care nu se incadreazd in descrierea bolilor
cunoscute, spete cazuistice juridicc ce pot sd pund in tensiune
jurisprudenta si legislatia.

In domeniul practicii politice ar putea fi considerate
judecari productive deciziile executivului sau lupta electorala
ce culmineazd cu alegerea unui nou parlament, a unui nou
presedinte. Aceluiasi proces ii poate fi asimilatd, in contex-
tul practicii razboinice, conducerea unei batalii pe campul
de luptd, ce se incheie cu infrangerea dugmanului. In cadrul
practicii instructiv-educative, o judecare productiva ar f1 ace-
ca care va avea ca rezultat-concluzie sau ,produs” un tandr
bine §i armonios format. Rezultatul la care participa o serie
de persoane, de-a lungul unui timp indelungat, prin variate
actiuni §i procese judecative, sprijinindu-se pe multiple fage-
te ale domeniului teoretic. Intervin doctrine, obiective-tinta,
justiﬁcdri §i argumentdri.
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Ingeleasd in sens larg, judecarea in instanta logosului
0 vom regdsi §i In practica muncii, fie ¢d e vorba de construc-
tia unei case, de cultivarea pdmdntului pentru a da roade,
de realizarea unor unelte sau a unei masini, ce va produce
in serie obiecte de utilizare. La acest nivel, ,producerea” se
plaseazd in prim-plan.

Cele mentionate mai sus se referd preeminent la ac-
tiunile practice ale unor oameni ce actioneazd asupra altor
oameni; precum si asupra naturii. Dar sensul pe care il pro-
punem pentru judecarea productivd” este unul larg, astfel in-
cat sd corespundd sintezei unitare desfagurate in cadrul a tot
ceea ce poate f1 ingeles prin practica umand in sens restrans si
ldrgit, implicdnd §i instanta teoreticului; si, in cele din urma,
pe cea a logosului.

Odatd cu ,practica teoreticd”, cu cea stiintifica si
artisticd, suntem dincolo de practicile bazale; dar modelul
acestora persistd. Realizarea operelor de artd §i a teoriilor
stiingifice poate fi consideratd tot o expresic a desfasurdrii
unor practici centrate de judecare, ce conduc la creatie i in-
stituirea noului. In aceasta arie, cunoasterea lumii, prob]c—
matizarea gi reformularea acestei cunoasteri se afld in centrul
dezbaterilor §i afirmarilor.
si aspecte deosebite. Ast-

3
fel, ,produsele” sunt, de data aceasta, mai mule semnificante

Apar, acum, in prim—plan

decdr utile, prob]cma inovatiei, a noutdtii avand o pondc—
re crescutd; la fel, de altfel, ca §i cota parte a intuitiei si a
imaginarului sintetic. De asemenea, aspcctul confruntdrii, al
dezbaterii critice se instituie, mai ales dupd realizarea produ-
selor si afirmarea lor in public; §i mai putin (uneori aproape
deloc) pe parcursul judecdrii, aga cum e cazul in dezbaterea
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judiciard §i in cea parlamcntard. Dar confruntarea criticd nu
lipseste nici aici. Dat fiind faptul cd, prin aceasta judecare, se
realizeazd produse predominant semnificante, zona respec-
tivd a logosului este cea mai propice declansarii procesului
de judecare speculativ-criticd. Oricum, se poate spune cd, in
acest domeniu uman semnificativ, judecarea are tot timpul
o conotatie publicd, fdara ca aceasta sa insemne banalitate,
supcrﬁcialitatc a impcrsonalului. Cele mai de seama reugite
ale gandirii, ale creativitatii omenesti, stralucese in agora lo-
gosului comunitar de la care f§i primesc lumina.

Am putea considera cd judecarea ,in instanta logo-
sului” constd din géndirca argumentatd, fundamentatd §i
creatoare intru nou, ce se desfagsoara in mijlocul dezbaterilor
comunitare, pentru a sustine activitdgilc practico-teoretice
ale unei comunitdgi umane structurate, formate din persoa-
ne constiente. Activitate ce conduce, prin sintezd, la anumite
produse semnificante utile, la cunoagtere, explicatii, justifi-
cdri, instituiri, intemeieri. Incr-un ingeles asa de larg, se poate
afirma cd aceasta judecare productivd centreazd insdsi des-
fdsurarea pulsativa a logosului practico-teoretic. Este oare, la
acest nivel, vreun loc ca sd asimildm trimiterile ce vin de la
po]ul individual al congtiingei ¢i apoi sd comentdm critic-in-
terpretativ intrebarea: ,Cine” judecd in instanta logosului?

7.3. Viaga cotidiand a oamenilor si structura logosului prac-
tico-teoretic

Judecarea productiva a logosului evidentiaza preg-
nant faptul cd viata cotidiand a oamenilor — aga cum o invo-
cau Husserl, Heidegger, Wittgenstein — nu este ceva amorf,
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ci o realitate structuratd dupa liniile de forta ale logosului
practico-teoretic §i ale structurii societdtii civile. Sd ne ima-
gindm derularea unei zile pentru o persoand congtientd. Pri-
vind cu coada ochiului spre o catedrald in drum spre serviciu
sau spre un tablou pe coridoarele unui imobil, facandu-si cu
superstitie semnul crucii inainte de a inccpc o lucrare, citind
un ziar, un foileton sau un roman poligist, in tren, pentru a
trece timpul7 sau uitdndu-se, din plictis, intr-o zi liberd, la
un film excitant, poligist sau erotic, barfind cu vecinii sau
discutand cu alii probleme zilnice, persoana constientd, su-
biectul uman dat, rdmane, bincfnl;clcs, in interiorul vietii sale
cotidiene. Dar tot acolo se afld atunci cand isi indeplinegte
congtiincioasd sau eminent profesia pe care o are, fie ea de
avocat, medic, parlamentar, sef al statului, educator, mun-
citor in fabricd sau cercetdtor angajat intr-un institut de
fizicd atomicd. In cadrul tuturor acestor practici, subiectul
se confruntd continuu cu aspecte ale domeniului teoretic; si
nu rareori produce sau creeazd noutdti in campul teoreticu-
lui. Tot in mijlocul vietii cotidiene se afla el i atunci cand
isi face cumpardturile pentru casd, se preocupd de educatia
propriilor copii, sau participa la alegeri pentru conducatorii
urbei. Aceste activitati pragmatice, care-i solicitd mai mule
sau mai pugin judccata pcrsonald, se realizeazd in parteneriat
cu algii, in mij]ocul comunitdtii, implicdnd confruntari, dez-
bateri, grijd, Comprchcnsiunc, sprijin moral §i afectiv. Subiec-
tul e, in permanenta, parte componentd a unor comunitdgi, a
unor ,noi”-tdti structurate, la care participd continuu in felul
sdu, in raport cu care se angajeazd $i actioneazd. El se afir-
ma ca membru al acestora cu ocazia sarbdrtorilor si jocurilor;
atunci cand participa la ritualul sacral; sau se poate retrage
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intr-o odihna §i relaxare, Contcmpldnd admirativ, in izolare
aparentd, natura, operele de arta, rugandu-se in solitudine.
Rctragcri]c din tumultul vietii comunitare curente sunt mo-
mentane, pun doar temporar intre paranteze miile de fire ce
leagd subiectul nostru de comunitate. La fel se petrec lucrurile
cand el e cuprins de mirare sau curiozitate §i inccpc sa inves-
tighczc, de unul singur, sau alaturi de (ﬂgii7 in marginea unei
probleme neldmurite. Sau cand desfdsoard, in intimitatea
subiectivitdtii sale, un proces de gandire speculativ-critica,
pentru clarificarea fundamentelor a ,ceca-ce-este”. Angajan-
du-se in dezbaterea si ldmurirea pub]icd a unei fundamentari
generale, omul nu este izolat, ci devine purtdtorul de cuvanc al
gdndurilor judccdrii comunitare. Tntrcaga istorie a filozofiei
presupune descifrari hermeneutice ale predecesorilor si con-
fruntdri dialectice clarificatoare cu contemporanii, precum i
lansarea in agora intelectuald a unor noi prob]cmc sau idei.

Viata cotidiand a oamenilor are in spate infrastructu-
ra logosului practico-teoretic. Judecand individual, subiectul
se articuleazd cu judccarca comunitard a 10905111111.

7.4. Productia si creatia judecativa din instanta logosului si
problemele fundamentarii

Judecarea, privitd din perspectiva comunitara a logos-
ului, sta la baza a ceea ce se realizeazd, se afirma, se produce,
prin practicile umane ingelese in cel mai larg sens; fape ce in-
seamnd §i creatie in domeniul teoreticului. Tot prin judecare
se justificd §i se argumenteaza ceea ce se face si este afirmat
ca adevdrat. Dar tot judecarea std la baza instituirilor, a in-
temeierilor.
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Aparitia de noi forme de manifestare omenegti, de noi
structuri institutionale, este opera, rezultatul judecdrii crea-
tive a unor oameni; i aceasta fie ¢d e vorba de aparitia unui
nou joc sau stil artistic, a unei noi institugii juridicc sau po-
litice. Judecarea productiva i creatoare, fundamentatoare a
logosului, influenteaza si reorganizeazd instanta umana de
plecare. Omul se influenteaza pe sine, participd la propria-i
metamorfozd, participd la autodeterminare, sub semnul li-
bertatii. Pand la ce nivel e posibil sa urmdrim acest proces? $i
de la ce nivel oamenii decid, in virtutea a ceea ce este funda-
lul constitutiv definitoriu al existengei lor? Cerem si ne auto-
determindm printr-o libertate ce la indemdana noastrd pdnd
la un anumit nivel. In rest, ascultdm — mai mult sau mai
putin ingelept — de ceea ce se afirmd prin insdsi constitutia
noastrd, cumva apdrutd §i constituitd, pe care putem, cel pu-
tin, s o congtientizdm pand la un punct. Odata ce apare in
discutie problema libertatii intru creatie, jocul dintre judeca-
rea-productiv-creatoare, conditiile de posibilitate ale aceste-
ia ¢i sansa de a institui realmente ceva nou se cere comentat.
Suntem pe calea pe care se ridicd, in lumea umand, problema
fundamentdrii sia fundamentelor.

Cand o persoand merge intr-un restaurant, comandad,
consumd si pldateste o bere, ea se comportd normal si firesc din
punct de vedere uman. Dar nu si din perspectiva biologica’™.
Oragul, cladirea in care se afla ceea ce este etichetat drept
restaurant, producerea si distribuirea berii ca bautura solici-
tatd i consumatd de oameni, actele de limbaj ale comenzii,
servirii, evaludrii costului, ambianga umand din local, banii

78 Experimentul este preluat din lucrarea citatd a lui Searle. A se
vedea Anexa VIL
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utilizagi si multe alte aspecte au la baza conventii sociale,
si expresii ale acestora. Conventii dcsprc care

se presupune cd au fost candva instituite, care oricum ,func-

sunt produse

tioneazd”, chiar dacd nu putem identifica intotdeauna precis
locul, momentul, actiunea punctua]d §i autorii care le-au cre-
at §i impus. Mii, sute de mii, cine poate numdra cdte institu-
iri Convcn{;ionalc similare sunt de presupus, sunt implicatc si,
intr-un fel, indispcnsabilc pentru derularea naturald a vietii
de zi cu zi a oamenilor? Aceasta chiar §i in zonele ce au un
corespondent in biologie, precum locuirea si viata familiala,
ce functioneaza in baza unui contract de casatorie, dar i in
privinta normelor ce prohibd incestul, a obligatiilor §i a res-
ponsabilitatilor de sot §i parinte, a drepturilor de proprietate
cte. Cand §i cum apare institugia familiei? Dar normele de
convietuire sociald sau instantele de judecatd? Munca produ-
catoare de instrumente §i bunuri de utilizare? Ritualul sacral
corelat credingei in zei? Cum s-a instaurat institutia limbaju-
lui uman asertiv, care le invaluie pe toate?

Mitologia sacrald are un raspuns pentru astfel de in-
trebari prin scenariul creationist. Dar dacd acesta e pus intre
paranteze? Dacd renungdm, printr-un demers metodologic, la
conceptia credrii omului sia lumii, a institugii]or §i a practici-
lor omenegti de catre fiinge transcendente? Pana unde putem
inainta cu analiza originii gi intemeierii celor din lumea oa-
menilor, pornind de la viata cotidiand a acestora?

Sd plecam de la o situatie concretd, cea a jocului de sah.
[n zilele noastre, la fel ca mai demult, unele persoane
invagd §i practica acest joc multimilenar, acasd, ﬁmprcund cu
prietenii, sau in concursuri publice. Fiecare doreste sd casti-
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ge partida, victorios devenind insa doar cel atent, cel experi-
mentat §i cu o superioard capacitate intclcctiv—imaginativd
in domeniu.

Sahul are reguli definite de functionare, de la modul
de miscare a fiecdrei ﬁguri in spagiul tablei, pdnd la cele pen-
tru deschidere si incheiere. Chiar dacd datele istorice nu ne
spun exact cine a fost inventatorul acestui joc, raman des-
chise probleme precum: — ce formule de joc similar au pre-
si acceptarea sa oficiala? — care au fost

$
variantele in care el a fost experimentat dupa recunoasterea

cedat constituirea

sa publica? — cum s-a ajuns la actuala formuld standardizata
si acceptatd international? In aceastd suitd de inerebdri se
evidentiaza doi poli: a) cel al producerii — generdrii, credrii,
instituirii oficiale a jocului sia metamorfozelor sale in timp;
b) cel al funcgionérii acestuia in viata curentd a oamenilor,
implicdnd confruntarea, lupta, creativitatea din cursul parti-
delor ce se desfasoara efectiv.

Aspcctclc comentate mai sus pot fi cu usuringd tran-
spuse in alte domenii ale jocurilor: jocul de cdrti — canasta,
bridgc—ul, — jocurilc sportive — atletismul, pugilatul, teni-
sul, fotbalul, biliardul, biatlonul, — jocurile de societate, cele
de cuvinte — integrame — si multe alte tipuri; toate pot fi
comentate din perspectiva constituirii gi func{;iondl‘ii, a me-
tamorfozei in timp si a funcl;iondrii lor efective, in mijlocul
lumii vietii oamenilor din vremea noastrd.

Rdmane insa intrebarea fundamentala: Este posibil,
oare, sd se ajungd, recursiv, la un raspuns pentru problema:
§i instanta jocului,
in cadrul existengei omenesti? Intrebarea ce pune explicit in

cum a luat nastere, cum s-a instituit insd

afara discutiei mogtenirea biologica pe care omul o poartd cu
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sine; deoarece, la acel nivel, nu intrd in discutii conventiile,
rcgulilc arbitrare, dar consensual admise, scmniﬁcagiilc ac-
ceptate de parti; si, mai ales, limbajul asertiv care le invdluie
pe toate.

Acelasi probleme ce le releva jocurile pot fi descope-
rite in multe alte directii ale existentei omenesti? Cum apar
si se instituie obiceiuri sociale, precum petitul, logodna, pro-
cesiunea dinaintea cdsdtoriei, cu tot fastul si urdrile sale?
Sau postul, procesiunile dinaintea unei sarbatori religioase,
urmate fiind de ulterioare permisivitdgi ncobi§nuitc? Despre
y,datini” se spune ca ele vin ,din batrani”. Anumite convingeri,
credinge — sustinute de legende si mitologii — argumenteaza
o serie de comportamente ritualice. Tot ceea ce ,se cade” a
se face la un botez, la o Inmormantare, intr-o socioculturd
data — dar si la implinirca unei varste, la terminarea unui
ciclu instructiv sau profesional — este statuat prin requli ac-
ceptate de comunitate. Specialistii in domeniu pot ,explica”
varietatea ritualurilor sociale. Problema misterioasd ramdane
insd urmdtoarea:

Cand, unde, cum §i de cdtre cine s-a initiat i s-a decis
ca viata comunitard a oamenilor sd fie marcatd de sarbacori?
Ce std la baza, ce intemeiaza ,institutia sarbatorii”?

Putem comenta, in continuare, situatia unei schim-
bari de stil in artele frumoase. De exemplu, aparitia si ma-
nifestarea barocului in Europa post-renascentistd, ecloziunea
romantismului in spiritualitatca secolului al XIX-lea. Pot
fi aduse in discugic biograﬁa cdte unui artist reprezentativ
pentru un domeniu, operele create de acesta, atmosfera cul-
tural—spirituald a locului si a vremii. Cum de au apdrut ,sti-
lurile” baroc sau romantic? Istoria culturii poate avea multe
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de spus in acest domeniu. Dar de ce oare au apdrut aceste
manifestari stilistice, artistice, astfel si nu altfel, de ce prin
acest tip de personalitati i nu prin aleele? Si, in cele din
urmd, de ce, totusi, au apdrut, in loc sd nu fi aparuc? E difi-
cil si problcmatic a cautda rdspunsul in decizia liberd a unei
anumite persoane congtiente; sau a unui anumit grup, care a
deliberat i hotdrat; optand pentru ceea ce s-a intamplat de
fapt. Problema e mult mai complexa.

Cum a apdrut tragcdia anticd? Stim, in mare mdsu-
rd, prin opera, clasica in zilele noastre, a lui Nietzsche; dar
sensul acestei manifestdri nu ni se dezvdluie nici dintr-odatd,
nici intru totul. Existd oare un autor formal al tragedici ca
specie artistica? Cine? La aceastd intrebare pot fi cautati ne-
numdrati autori, eminenti, obi§nui§i, mediocri sau uitagi, de
tragedii grecesti. Cine a inventat poezia liricd greacd? Sau ti-
pul de muzicd promovat de Bach, de Messiene? Mereu putem
progresa pdnd la un punct. Descoperim genii si contributori
mai mult sau mai putin anonimi, uneori importanti, apare in
discutie ambianta spiritual-artisticd a epocii, lumea umana
a societdtii vremii respective in ansamblul ei... si aga mai de-
parte.

Din nou se ridicd, fard de odihnd, intrebarea radicald:
este posibil a descoperi un inventator sau un creator pentru
ceea ce oamenii nu s-au sfiit multe veacuri sd indice ca fiind
un topos uman special: al artelor frumoase si al contemplatiei
estetice?

Sd zicem, sd acceptdm cd un for competent instituie
intr-o localitate, ce a fost numitd capitald de judet, o jude-
cdrorie, o instanta locald de judecatd. In aceastd vor dezbate
procese, se vor pronunta sentinge, cumulandu-se o jurispru-
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dentd. Infiingarea respectivei judecdrorii a fost decisd de un
,Consiliu juridic nagional”, numit la randul sdu de Parlament
sau Guvern; institutii care, la rdndul lor, au fost investite in
functie in urma unor alegeri democratice. Fiecare, din in-
stantele mengionate mai sus, a ajuns in situatia sa oficiala
in urma derularii unor procese definitorii pentru o societate
datd, care au promovat-o i 0 acceptd, declarand-o, la un mo-
ment dat, ca fiind legitim constituitd.

Evenimentele concrete, mentionate mai sus, presupun
existenta unor multiple judecdrtorii reale, repetate formuldri
exprimate de instanta ce este indreptatitd socio-legal de a
constitui si desfiinta judecdtorii, realitatea necircumstantiala
a institu{;iilor statale de tipul Parlamentului, al Guvernului.

Sd presupunem cd apar i se impune un nou sistem de
judecare, cum ar fi curtea cu juragi. Acesta a fost, poate, in
locuri respective, precedat de alte sisteme, constand, sa spu-
nem, dintr-un complet de judecatd; inaintea caruia distribui-
rea justitiei se facea de catre un unic judecdtor, numit de rege,
ales de populatia districtuala sau reprezentand cultul religios
al comunitdgii. Metamorfozele apdrute in istorie pot fi iden-
tificate §i descrise, aparitia efectivd in anumite locuri a unor
instante de judecatd poate fi analizata.

Problema care persista este: cum gi cand se impun in-
stitutia §i practica juridicului, ale discribuirii justitiei — in-
diferent de forma lor concretd — in existenta oamenilor pe
pdmant?

Pregedintele unei tari a fost ales prin vot universal si
este investit ca atare dupd ce a depus jurdmant in fagta par-
lamentului. Investirea poate fi precedatd de un act de lim-
baj ilocutionar declarativ, precum: ,Din aceasta clipa sunteti
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declarat Presedinte al drii”. Inaintea sa a funcgionat un ale
prc§cdintc, sau tara respectivd a trecut pentru prima datd la
un regim prezidential ce fusese precedat de regalitate in urma
votdrii unei constitutii noi, prin referendum. Apar, acum,
atdt institutia presedingiei, cat §i un presedinte ales. Tema
ar putea fi dezvoltatd analitic §i recursiv pana se ajunge la
intrebarea: cand si cum se instituie, in sens de intemeiere, di-
mensiunca politicului in existenta oamenilor. De catre cine?

Armele cu care oamenii s-au luptat unii fmpotriva al-
tora au variat de-a lungul istoriei, devenind progresiv tot mai
sofisticate §i mai ucigdtoare. S-au modificat continuu tactica
si strategia rdzboiului, instructia in armatd, modul de selecti-
onare $i numire a cadrelor, stilul comunicarii. Toate aspectele
mentionate i multe altele pot fi descrise si analizate intr-un
tratat privitor la istoria felului in care oamenii au purtat rdz-
boaie in diverse locuri i timpuri. Va persista insd intrebarea:
Cum au apdrut institutia §i practica rdzboiului? Cum, cand,
unde §i prin cine s-au instituit ele pentru oameni? Ce le fun-
damenteaza?

La acest nivel, trebuie trecut lucid peste prima impre-
sie, care ar sugera cd e vorba de o mostenire biologicd. Ani-
malele nu se omoard intre ele intra-specie, in mod organizat,
dupd tehnici si rcguli, Suntem, deci, intr-un registru de mani-
festari specific umane.

Oamenii au vanat, au cultivat pdmdntul §i au crescut
animale pentru a se hrani. Au construit case, localitati, ora-
se, drumuri, Vicguind si comunicand, schimband informa{;ii,
produsc, valori, bani. Toate presupun pricepere si unelte, in-
strumente de lucru, de cercetare, de producere. Uneltele se cer
si ele produsc. In cadrul produccrii, al muncii, oamenii se afld
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intre ei in diverse rc]agii in Taport cu proprietatea, ierarhia,
schimbul de valori. Dezvoltarea cun0§tingclor pragmatice §i
si implcmcntarca unor noi tehnolo-
gii schimbd modul §i forma realizdrii bunurilor de consum

teoretice, dcscopcrirea

si fntrcbuim;arc. Rclagiilc dintre oameni, in cadrul muncii, se
schimba si ele in timp, in mare madsurd, din perspectiva pro-
prietdtii. Istoria acestor aspecte ale existentei omenegti poate
fi analizata §i interpretatd din multiple perspective, in raport
cu variate doctrine, interpretandu-se relatiile dintre munca,
credingele religioase, structura si desfasurarea vietii politice,
invdgdmant si culeurd, cunogtingele teoretice asertate si acce-
sibile.

Intrebarea fundamentald ramane: cum se instituie
munca, practica muncii, ca dimensiune proprie existentei
umane?!

Credintele si practicile religioase se modifica si ele
de-a lungul istoriei. S-a putut chiar sustine cd existd in acest
domeniu un fel de jevolutie” Dupa venerarea elementelor na-
turii — munti, cer, soare, plantc, pomi, animale —, s-a ajuns
la imaginarea unor zei antropomorﬁ, inigial in scenariu po-
liteist. Pentru ca, ulterior, sd se ajungd la monoteism. De la
un moment dat, Dumnezeu intervine ncmij]ocit in derularea
istoriei, dialogénd direct cu unii oameni ,,alc§i”. Pentru ca, in
crestinism, una din ipostazele sale sd se intruchipeze ca om,
murind pe cruce i revenind apoi. Metamorfoza ingclcgcrii
rclagici §i divinitatea continud §i in istoria ulterioara: catoli-
cism, protestantism, nenumdrate culte i secte. In spatele in-
tregii acestei istorii, a credingelor si a practicilor religioase, sta
raportarea omului la sacralitate, ingeleasd ca zona transcen-
dentd, a ﬁingdrii originare; §i creatoare a lumii sia omului.
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Raportarea om-sacru nu se poate sustrage nici ea
intrebdrii: Cum se instituie aceasta? Cum este ea originatd,
fundamentatd, afirmatd, in structura existentei omenesti?

Nici la acest nivel nu poate fi luat in considerare un
anumit aspect Cvcnimcngial7 istoric, plasat intr-un loc §i timp
anume. Nasterea omului, aparigia gi manifestarea sa pe pa-
mant afirmd, de la inccput7 intr-o manierd definitorie, o ra-
portare fatd de o transcendenta lumeascd, vizarea unei fiinge
transcendente fundamentatoare!

La capat, aceeasi intrebare obsesiva se poate pune si
in raport cu limbajul. Cum i cine instituie pentru om limba-
jul asertiv, cel ce sta in spatele afirmarilor despre lume, despre
realitate, in spatclc povcstirilor §i al istoriilor, al mitologii]or
si al teoriilor §tiin§iﬁcc, al autodetermindrii privitoare la pro-
pria fiintd a omului, privitoare la fiingd?! Prin ce declaratie
publicd apar institutia, funcl;ionarca §i practica limbajului?

Reludm retoric intrebari deja exprimate. Cine, oare,
unde i cand a inventat (1?!?) — infiingat, generat, a produs
si instituit, impunand oamenilor spre a face parte din pro-
pria lor fiinga §i fiingare: Limbajul asertiv? Raportarea fagad
de transcendenta ingeleasd ca fiingd si titlu sacral? Practicile
bazale §i pe cea a muncii, creatia si admirarea artisticd, va-
riatele modalitati de afirmare practico-teoretica, meditatia
spcculativ—criticd asupra fundamentelor §i sensurilor ultime?
Existd oare un scenariu etiologic pentru toate acestea in afa-
ra mitologiilor sacrale?

Poate fi semnalat, identificat, descris, comentat, un
nivel pana la care instituirea a ceva nu este reglementatd in
lumea oamenilor prin reguli adoptate explicit, acceptate si
practicate de catre indivizii congtienti ai unei socioculturi.
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Ei pot actiona comportamcntal §i 1in9vistic in virtutea unor
statute sociale ce le-au fost atribuite §i in cadre institutionale
determinate, care sustin anumite practici. Acestia, in anumi-
te imprejurdri, prin actele lor lingvistice ilocutionare consti-
tutive, instituic modalitati de perpetuare a vietii comunitare
axate pe practici. Apoi, pe un plan mai profund, in anumite
conjuncturi, persoane reprezentative pentru grupuri, institu-
tii §i practici umane pot afirma noi realitdgi, care ajung sd se
impund in anumite domenii ale deruldrii existentei comuni-
tare.

Existd insd §i un nivel de profunzime, incepand de la
care instituirea — in sens de producere sau generare a unor
fapte institugionale — nu mai poate fi clar atribuita unor
persoane sau grupuri umane, chiar dacd acestea ar fi repre-
zentative pentru judecarea comunitard si sinteza a logosului.
Nu mai intrd in discutie decizii explicite, nominalizdri, decla-
ragii sau proclamatii, stabilirea prin exprimari, determinabi-
le lingvistic, a unor ,requli de constituire”.

Este un nivel la care putem doar constata ,ceea ce
este” si devine (s-a petrecut, se petrece sau este pe cale de a se
intampla) omul. Heidegger, in Fiingd si Timp, indica o struc-
turd a Cxistcngialilor Dasein-ului. Putin mai tarziu, in Despre
esenta temeiului”, el aducea in discugie problema fundamen-
tarii, indicand trei momente structurale: 1. Intemeierea ca
ctitorire (Stiften); 2. Intemeierea ca dobdndire-de-teren-ferm
(Bodennehmen); 3. Intemeierea ca intemeiere-justificativa
(Begrunden). Aceste straturi ale intemeierii presupun un plan
transcendental — mai ales primele doud — si unul transcen-

7 Heidegger, Op. cit.
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dent, girat de existentialul a-fi-in-lume. Intemeierea, asa cum
o abordeazd acum autorul german, nu ¢ ceva incremeni, ci
esengialmente dinamic. Doar ca motorul nu e constituit de
libertatea intentionalitdgii vreunei congtiinge (sau al Dase-
in-ului). Ci libertatea, consideratd ca esentd a intemeierii,
constd in faptul de a ,lasa o lume sd-si faca lucrarea”, ,proiec-
tand i supraproiectand totodatd”. Citam:

«Numai libertatea poate face ca, pentru Dasein, o
lume sa-si faca lucrarea i sa lumeascd” (Welten). Lumea
nu este niciodatd, ci ea ,,lumegte”».

JLibertatea este libertatea intru temei. Temei care
inseamnd: posibilitate, reren ferm, 169itimare”.

Textul lui Heidegger se incheie astfel:

,si numai putinta de a asculta in depdrtare face sa
se nascd in Dasein cu sine rdspunsul Dasein-ului fiingdtor
cu noi-laolalea (Mitdasein). In aceastd laolaled — fiingare
(Mitsein) — Dascin-ul poate sd renunte la natura sa de
eu, pentru a se dobandi ca sine autentic”.

In alt limbaj, cel congtient, intentional ¢i angajat tre-

uie sa treacd prin instanta subiectului (transcendental-tran-
b t t biectului (¢ dental-c

scendent), al judecarii logosului — oricum ar fi circumscris i

efinit acesta — pentru a se reqdsi pe sine insusi, intr-o ,sine
definit t t si, R

largita”. Doar astfel, el poate fi ,participant” la procesul cre-

ator si intemeietor, care ,se petrece” prin libertate in centrul

omenescului §i cu participarea oamenilor.
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7.5. Kant: instanta eului transcendental, ca subiect al expe-
rimentarii lumii; eul generic si cel individual

Judecarea productivd — ce rezolva creator, practi-
co-teoretic, probleme variate —, cea justificatoare §i inteme-
ictoare a cunoasterii si a realitdtilor umane, se desfdasoara
constant, curent, caracterizand existenta oamenilor, a uma-
nului centrat de logos. Planul empirico-efectiv al acestei de-
ruldri este fluctuant, insd, pe de o parte, de ,conditiile sale de
posibilitate”; pe de alta parte, de un orizont al transcenden-
tei, ce face posibild devenirea. Avand in faga ochilor judeca-
rea — atat pe cea individuald, cae §i pe cea din instanta logos-
ului —, sd urmdrim ce s-a gandit speculativ critic in raport cu
insasi fundamentarea acesteia. Problema a fost dezbdrtuta, in
primul rand, privitor la relatia dintre judecare si cunoastere.

Omul experimenteaza lumea. Pentru el existd o reali-
tate in mijlocul cdreia fiingeazd judecand. Ce temeiuri poate
oare gdsi cu privire la validitatea judecdrii sale asupra lumii?
Cat de sigur sunt aceste temeiuri §i cat se poate extinde cu-
noagterea pe care aceasta o sustin? Reflectand asupra subiec-
tului cunoscdrtor care gandegte — si care este in principiu el
insugi —, ce-ar putea omul descifra privitor la fundamentele
ce constituie conditiile de bazd — conditiile de posibilitate
— ale judecdrii sale cunoscdtoare? Care sunt caracteristicile
acesteia?

Astfel de intrebari si-a pus Kant, urmandu-1 pe Leib-
niz §i pe altii, dezbdatandu-le in Critica ratiunii pure, apdrutd in
urmd cu peste 200 de ani. Dincolo, adicd mai in profunzime,
decat contactul cu datele experientei — (si deci la baza expe-
rimentdrii lumii) —, s-ar afla, in cazul fiingei rationale finite
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care este omul, ,nivel transcendental” al conditiilor de posi-
bilicate ale acestei experimentdri. In mare, cam asa gdndea
pe atunci Kant. La acest nivel, un ,Eu transcendental”, bazat
pe o Esteticd (ce incorporeaza categoriile spatio-temporalita-
tii, prin care sunt receptate si ordonate ,datele senzoriale”, si
pe o Logica transcendentala), realizeaza cadrul unei sinteze
judecative fundamentale, ce face posibild §i e de regdsit in
gandirea empiricd efectiva. Aceasta gi-ar avea si un domeniu
propriu al ,,judccdgilor sintetice a priori adevarate”, asa cum
sunt cele ale matematicii §i ale fizicii pure. Din aceasta viziu-
ne kantiand, in continuare, ne va interesa Eul transcendental,
ca subiect al judecarii transcendentale, conditie de posibilita-
te pentru orice judecatd empirico-efectivd, individuala. Dar
mai ales pentru judecarea sinteticd, specifica logosului.
Influenta lui Kant asupra lumii contemporane a fost
uriasga. Kant era filozof. Filozofii se ocupd de problema abs-
tracte §i fundamentale. Se spune ca ei se se cam dezintere-
seazd de banalitatea vietii de zi cu zi, de viata cotidiand a
oamenilor. Asa se face? In secolul nostru, filozofi ca Husser! si
HCidcggcr rdspund printr-un categoric nu! Husserl 1i repro-
seazd cxplicit lui Kant cd a realizat o constructie 9randioasd,
dar miticd, tocmai pentru cd nu plcacd, spre fundamentele
transcendentale ale congtiingei, de la viata naturala, fireasca
a oamenilor. El scrie:
28(117). ,Presupozitia inexprimatd a lui Kant este
lumea ambiantd a vietii, acceptatd de la ?nceput ca evi-

R}

dentd”.

Heidegger, care, cel putin in prima parte a gandirii
sale, a fost in mod clar influentat de Kant, considera ca filo-
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zoful, in demersul sau de a clarifica caracteristicile esentiale
ale ﬁingci ce i§i pune problcma ﬁingci — recte ,Dasein-ul”,
recte omul —, trebuie sa nu ignore banalitatea vietii coti-
diene, chiar cu impcrsonalul sau (das Man), cu duplicitatca
si pcrisabilul sau (minciuna, sporovdiala) §icu trairile sale
afective, cum ar fi frica, anxietatea i plictisul. Toate acestea
pot fi, si de fape, sunt repere importante pentru a descifra li-
niile de forta ale Dasein-ului, ,existentialii” ce-l structureaza.
Doar asumandu-ne lucid aceste infrastructuri ce ne poartd,
putem progresa efectiv spre domeniul autenticitdtii si adeva-
rului ce-i sunt, unde se pune problcma ﬁingci ca ﬁingd, unde
fiinta sclipeste intermitent sau ne face semne.

Pentru Kant, ceea ce face posibild experienta si cu-
noagterea este infrastructura unui subiect-eu, nivelul sau
transcendental, ce reunegte diversul dat intr-o intuigie sen-
sibila si il supune spontaneitdtii sistemului catcgoriilor (al
logicii transcendentale) specific intelectului, in vederea unei
unificari sintetice. Cdci intelectul se bazeaza, ca pe un aspect
ultim, pe unitatea sintetica originard a aperceptiei.

In contextul elaborarilor filozofico-transcendentale
ale lui Kant, e prezentd o permanentd ambiguitate privitoare
la ingelesurile ,subiectului-cu”. Aceastd instantd apare inigial
—si cel mai frecvent — cu scmniﬁcagia de ,cu individual”, asa
cum poate f1 identificat in persoana umana congtientd, consi-
derata ca pol al ,individualului” umanului. Putem, astfel, citi
in Critica ratiunii pure:

,Judecata eu gandesc ar trebui sa poata insoti toate
reprezentdrﬂe mele; ..., tot diversul intuitiei are un raport
necesar cu: eu gandesc, in acelasi subiect in care se intal-
neste acest divers. Dar aceastd reprezentare este un act al
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spontancitatii, adicd nu poate fi consideratd ca apartinand
sensibilitdgii” (16, p. 127-128).

Facand apel la eu, deci la subiectul congtient individu-
al, Kant continud, evident, traditia gandirii europene, initia-
td de Descartes si dezvoltatd, de asemenea, de empiristi.

Dar ,subiectul-eu”, in calitatea sa de pol al individu-
alului umanului, ca suport al congtiingei, nu ramane deloc in
9dndirca lui Kant la nivelul persoanci ingclcsc ca individuali-
tate. Putem citi, de exemplu, in Prolegomene® (p. 95):

Va trebui, de aceea, sa analizdm experienta in ge-
nere (s.n.), pentru a vedea ce anume tine in acest proces de
simturi i ce anume de judecatd si cum e posibila judecata
experientei insdsi... (Actul de a judeca)... poate f1 de doud
feluri. Mai intdi, compararea perceptiilor si legarea lor de
cdtre o constiintd individuald (sn.) intr-o anumitd stare a
acesteia sau, in al doilea rand, legarea lor intr-o constiinta
in genere (s.n.)” (20, p. 97).

Distinctia dar §i continuumul dintre ,congtiinta indi-
viduald” §i ,constiinta in genere” au fost teme majore ale gan-
dirii lui Kant. Citatul mai sus mentionat din Critica ratiunii
pure continud astfel:

... Caci diverse reprezentdri care sunt date intr-o
anumitd intuitie nu ar fi toate reprezentdrile mele, dacd
nu ar apargine unei congtiinge de sine, cu alte cuvinte ca
fiind reprezentdrile mele (desi eu sunt congtient de ele ca
atare); ele trebuie sd fie totusi necesar conforme conditiei
sub care numai ele pot sta la un loc intr-o constiingd ge-
nerald (s.n.), pentru cd, alefel, ele nu mi-ar apartine in in-

%0 Kant, L., Prolegomene, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987.
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tregime. Din aceeasi 1egéturé originard se pot trage multe
concluzii” (p. 128).

Oscilagia §i pendularea, care, unecori, tind spre
cul-congtiingd, inteles ca un individual dat, cealaltd direc-
tie fiind spre ,congtiinta genericd”, nu sunt pdrdsite ugor si
nici solugionate explicit de Kant. Cu atat mai mult, cu cat
autorul mentioneazd, e drept la inceput rapid, dar apoi tot
mai insistent §i explicit in cea de a doua Criticd, faptul ca
sondarea sa in planul transcendental al fiingei rationale nu
are in vedere doar omul; ci ,orice fiinga rationala posibild”
(in determinarea sa de fiingd finita). De altfel, chiar in prima
sectiune a primei Critici, deci pand nici nu a fost atinsa pro-
blematica intelectului, a categoriilor §i a ,unitdtii sintetice
originare a aperceptiei”, la nivelul Esteticii transcendentale,
putem citi (Critica ratiunii pure):

,Nu este nici necesar sd limitam modul de intuitie
in spatiu si timp la sensibilitatea omului; se poate ca orice
fiinga ganditoare i finita sd concorde in aceasta in mod
necesar cu omul...” (8, p. 89).

Comentariul, din perspectiva oricdrei fiinge ragiona-
le finite”, este dezvoltat, ce e drept, in Critica ratiunii practice.
Dar, el e acceptat de la inceput. $i nimic din Critica ragiunii
pure nu-l infirma. Or, din aceastd perspectivd, desigur cd in
discugie apare ,constiinga in genere”, §i nu congtiinga unui in-
divid uman anume. Oricum, gandirea kantiand permite o in-
terpretare a subiectului ragiunii teoretice (dar si practice) ca
dispersat intre doi poli: cel al ,congtiingei scrict individuale”
si cel al ,constiingei in genere”.
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7.6. Intersubiectivitatea transcendentald a lui Husserl

Mai aproape de zilele noastre, Husserl, la fel ca toti
ganditorii Europei, incearcd sd facd fata sfiddrii sceptice
pe care o ldsase ca mogtenire gandirea greacd. El revine la
demersul cartezian al indoielii universale §i, punand progre-
siv intre paranteze ,lumea-vietii”, se opreste la certitudinea
subiectivd indiscutabila (s.n.) a congtiingei pe care o reprezin-
td trairea formulabild prin asergiunea ,Cogito ergo sum” cu-
vantatd gandicor, astfel identificat — ca temei §i prim — este
o realitate intengionald ce vizeazd, prin cogitatie (in maniera
ynoeticd”), sensuri, si caruia lumea i se oferd corelativ (in
manierd ,noematica”). In schimb, nu e garantatd de la ince-
put existenta ,celuilale”, a alteritdtii. Pentru ca jalter-ego™ul
sd poatd fi considerat ca fundat, Husser] imagineazd o gene-
rativitate intrinsecd monadei eului, care instituie, pe aceastd
cale, un ,eu fortificat”, bogat, autogenerativ chiar, ce se poate
proiecta pe ceva, pe ,cineva’, care vine in intdmpinarea sa
si i se oferd ca alter-eqo. In plus, el poate valida si proiectia
asupra sa a unui posibil alt eu, ce ar exista in afara sa. Prin
aceste presupozitii, lumea intersubiectivitégii se constituie
ferm pentru Husserl. In raport cu eul generic al lui Kant, sunt
prezente mai multe euri, aflate in intercomunicare, solidari-
tate §i re-prezentare reciprocd. Mai mult incd, intersubiec-
tivitatea schiteazd chiar problema eului ,noi”. Dar, pentru
Husserl, acest ,noi” nu e fundamental transcendental riguros,
fiind mai mult un reflex al vietii cotidiene, al Lebenswelc-ului,
unde ar sta chiar in spatele stiingei, al practicii teoretice.
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Husserl 1l criticd pe Kant, asa cum s-a mentionat deja,
pentru cd nu pleaca de la  lumea vietii”, de la firescul existen-
tei naturale a oamenilor. Tntr—adcvdr, nici Intelectul, nici Ra-
tiunea, nici Eul transcendental nu sunt deduse de Kant direct
din aceastd existentd banala, empirico-efectiva. Fascinat de
existenta pregnantd a §tiingclor matematice, care inccpusc—
rd sa joace un rol tot mai mare in fizica europeand, Kant se
intreaba cum sunt posibile judecdtile sintetice a priori ade-
vdrate inainte sau separat de experimentarea naturii. $i el
recurge la traditia logicii, deducand, asa cum se stie, tabelul
Catcgoriﬂor Intelectului din tabelul tradigional al judccdgilor;
judecati a caror structura si validitate formala 1i apar ca fi-
ind certe. Dar logica deriva, se desimplicd si se hipostaziaza
intr-un plan de idealitate, avand ca punce de plecare instan-
ta supraindividuald a limbajului §i a rostirii, a logosului, cu
ascrgiuni]c sale discursiv-semnificante adevdrat-verosimile.®'
Aceastd perspectivd, acest ingeles sunt absente insd din abor-
darile lui Kant.

Logica transcendentald a lui Kant este, de fape, tot
logica traditionald, mutatd in Eul transcendental, declarat
ca ante-empiric. De aceea, acest ,eu” nu poate sd se sustragd
conditiei de ,eu-generic”. Pe de aled parte, constructia kan-
tiand se realizeazd prin confruntarea cu empirismul epocii,
care avea in vedere un ,eu-constiingd individual”. De aici si
ambiquitatea, deja mentionatd, in viziunea sa; si care, com-
paratd cu cea a lui Husserl, prezintd avantaje si dezavantaje.
Un dezavantaj este faptul ¢d ea nu poate fi conceputd usor ca
0 congtiingd ,incarnatd”, nu ne-o putem imagina, fara dificul-
tdti, ca revenind unui individ uman dat. Avantajul ar consta

8 A se vedea Anexa VIII.
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— aga cum s-a mai spus — din posibilitatea de a fi acribuita
unor ﬁinge ragionale posibile, in perspectiva multiplicitdgii
lumilor. Eul generic §i congtiinta lui Kant nu resping, insd, din
principiu, conceperea unui ,subiect complex”, ce ar consta din
interactiunea unor multiple congtiinte individuale, angrenate
in directia unei judecari sintetice, sub cupola lui ynoi”. Adica,
perspectiva ce o ridicd judecarea productivd, cea care ver-
tebreazd procesul din instanta juridicd, instituirea unei noi
legi, infrangerca dugmanului intr-o batdlie, realizarea unei
catedrale sau a unei ample teorii gtiintifice. , Eul generic”, ce
ar putea fi presupus in spatele acestora, este de gandit ca un
ymultiplu”, fapt ce trimite partial spre lumea intersubiectivi-
tagii a lui Husserl; precum si spre instanta ,noi”-tdgii.

7.7. Nici Kant, nici Husserl nu acorda o importanta sufici-
enta limbii si limbajului

In mod aparent ciudar, Kant nu se referd aproape
deloc la limbaj, la asergiunile semnificante discursive ce se re-
alizeazd prin acesta. De fapt, lucrul este intru totul firese, de
vreme ce obiectivul autorului a fost acela de a sonda instanta
transcendentald ce se afld dincolo de tot ce ar fi empiric (si
efectiv), ca o conditie de posibilitate a acestora. Or, rostirea,
ascrgiuni]c sintetice Comprchcnsivc, realizate prin 1imbaj,
sunt, in primul lor aspect, intru totul empirice, factologice,
efective. La fel ca si textul coerent al unei drame, cuvantari-
le, fabulele (ca sa folosim exemplele lui Kant). $i dacd conti-
nudm, putem invoca un roman, un sistem legislativ, o teorie
stiingificd sau catedrala Notre Dame din Paris. Toate acestea
presupun, in cele din urma, §i 1imbaju] uman, sistemele semi-
otice semnificante prin care omul se exprimd.
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Husserl, la randul sdu, nu acorda o importanta prea
mare limbajului, desi e preocupat destul de mult de exprima-
re, propozitie, judecatd. Fapt de ingeles, de vreme ce nu ignord
existenta empirico-efectiva a oamenilor, ¢i o ia drept punct
de plecare. Dar solugia lui Husserl, in ceea ce priveste funda-
mentarea, fiind explicit centrata pe eul individual, monadic,
(inteles in perspectiva subiectivitdtii transcendentale, nu lasa
loc de parteneriat egal limbajului inter- si supraindividual,
logosului propriu-zis.

Fard limbaj, tara ansamblul culturii, omul nu poate,
insd, avea o lume a sa, nu poate visa si ingelege lumea. De

aceea s-a §i vorbit de un kantianism lingvistic si cultural ®

7.8. Argumente pentru ca ,noi” sd fie recunoscut ca o struc-
turd fundamentald constitutiva a umanului

Sd presupunem o Jume a vietii”, care constd din exis-
tenta cotidiand a oamenilor. Aceasta este structurata dupd
liniile de forgd practico-teoretice ale logosului, puls&nd prin
judecdri productive. In mod la fel de firesc, conform traditi-
ei, ea vizeaza transcendenta, prin ricualul sacral. In plus, e
organizatd ca o ,societate civild”, in sensul comentariilor lui
Hegel. Sa acceptdm, de asemenca, impreund cu Heidegger,
cd aceastd lume a vietii cotidiene, cu banalitatea, superfici-
alitatea $1 monotonia ei repetitivd — dar §icu sc]ipirilc ei de
originalitate §i autenticitate —, este scrutatd Spcculativ, prin-
tr-o0 intuitie fenomenologicd de sesizare a esentelor, pentru a
se descrie liniile de forga fundamentale ce o caracterizeazd in
maniera categoriald; adica existentialii sai. De ce oare intr-un
asemenea demers sd ignordm ceea ce ne releva sarbatorile?

8 A se vedea Anexa IX.
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Ele ne aduc in faga ochilor, cu cvidcngd, instanta lui ,noi”.
Aceasta apare inigial intr-o modalitate putin diferentiata,
bazala, in faza dezinhabitd a sarbdtorii; §i intr-o modalitate
ceva mai structuratd in faza ei ceremoniald, ce aduna si ea
participantii, intr-o solidaritate. $i apoi, de ce am ignora oare
ceea ce ne indicd jocurile? Cand ele se desfasoard, iardsi incal-
nim nu doar individualitdti, ¢i o comunitate structuratd. Mai
exact, comunitatea participantilor a membrilor unei echipe,
ce colaboreaza intre ei cand se confruntd cu o aled echipd, in
fata spectatorilor. Din nou instanta ,noi” ni se aratd. Privind,
in continuare, multitudinea judecdrilor productive, care ver-
tebreaza procesualitatea practico-teoretica a 1ogosu1ui, oare
nu intdlnim aici, din nou, in mod pregnant, realitatea lui
,noi”, care nu anihileaza deloc individualitatea constiingelor,
dar se plaseaza la un ale nivel, afirmandu-se ca o instanga
valabild prin sine, distincta de subiectivitdtile congtiente ce
se confruntd si care conlucreazd intru realizarea produselor
semnificant-utile?! In practica muncii, cine realizeaza oare o
casd, o recoltd, o unealtd, o haina? Uneori, la prima vedere,
cate un om anume. Dar oare cati nu colaboreazd cu acesta in
mod direct sau indirect, sprijinindu-l sau sabotandu-l, cati nu
intervin in ceea ce precedd sau urmeazd acestei produceri? In
practica juridicd, am infatisat deja desfasurarea unui proces,
ce imp]icd o multitudine de persoane. La fel se petrec lucrurile
in educatie, politicd, razboi.

Prezenta in prim-plan, intr-un moment dat, a unei
persoane nu anuleazd multitudinea celor ce sunt corelati cu
judecarea productivd respectivd, constituind diverse fagete
ale ,noi’-tdgii. Fapt valabil i pentru ceea ce am numit ,prac-
ticd artisticd” si ,practicd teoreticd”.

Despre sdrbatori, gradini si logos | 259



si derularea ricualu-

lui sacral. Aceasta vizeaza transcendenta ca fiingd, ridicand

Din viata cotidianda face parte

probleme speciale de analiza reflexiv-critica. Dar, pana la un
anumit punct, cel putin din perspectivd formald, ritualul se
desfagoara ca o practica. Or, aceastd zond existentiald spe-
ciald, care este reuniunea credinciosilor in cadrul ritualului,
pentru a viza sacralitatea indicatd de mit, este un topos ce ne
indicd, cu maxima pregnanta si intensitate, realitatea instan-
tei ,noi”, cea a ,comuniunii comunitare”, in raport cu polul
individual al subiectivitdtii constiente. Biserica cregting re-
uneste credinciosii intr-o solidaritate giratd de insagi fiinga
supremd. Isus Hristos se prezintd drept cap al bisericii, iar
Duhul Sfant o sustine. Credinciosii sunt, insd, altceva, altci-
neva decat Dumnezeu lor. In timpul slujbci, ei se transformd
intr-un ,noi” indistinct, care, acum, nu mai este amorf, ca in
cuforia sarbatorii. lar aceastd modalitate ,tare” a instangei
»hoi"-tdtii se conjugd, precum toate cele mengionate mai ina-
inte, pentru a sustine ferm faptul cd ea poate §i se cere a fi
consideratd un ,existential”. Fapt care, nici chiar in cadrul
raportarii omului la sacralitate, nu anuleaza polul subiecti-
vitatii personale, fiecare dintre credinciosi putandu-se adresa
singur, prin rugdciunﬂc sale, divinitdgii.

7.9. Sinteza si imaginarul in perspectiva transcendenta-
lo-transcendentd

Invocandu-1 din nou pe Kant, meritd sd repetdm intre-
barea: ce i se pare ganditorului a fi aspectul cel mai specific
subiectului transcendental? Raspunsul ar fi: fapeul de a crea
conditiile de posibilitate ale experientei (cognitive) prin sin-
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teza (s.n.) activd a imaginarului, n condigiilc n care subiec-
tul intélnc§tc lumea ce-i vine in intdmpinarc §i i se prezintd
ca ylucru in sine”. Husserl vorbegte mai putin de sinteza, dar
tema kantiand nu poate fi pardsita ugor. Caci, dacd revenim
acum la lumea vietii”, fngclcasd ca structuratd prin judcca—
re productivd practico-teoreticd, la ce conduce oare aceasta,
decat la puzderii de ,produse sintetice”, ce diverse tipuri si
ranguri?! Sentengele judecatorilor, noile legi, catedralele goti-
ce, opera lui Toma d’Aquino, teoriile stiintifice moderne pot
f1 considerate ca sinteze practico-teoretice, care au ca subiect
0 comunitate, 0 comuniune structuratd, o intersubiectivitate,
interpenetratd, intcrcondigionatd, interactivd, asiguratd prin
instanta valida a ,noi”-tdtii. $i care permite reliefarea cate
unui subiect realizator, exemplar, care-si realizeaza aceasta
,,producgic”, printr-o judccarc §i 0 actiune imaginativ-sinte-
ticd de exceptie.

Drumul pe care-l parcurge aceasta sintezd mai trece
prin incd un moment cscn{;ia]. Si anume, prin confruntare,
opozitie, contestare, luptd, toate acestea avand ca rezuleat,
insd, nu anihilarea, ci dcpd§irca; §i, in final, buna fmplinirc
sinteticd.

In aceastd craditie, pot fi invocati Heraclit §i Platon
— cu dialectica lor —, apoi, in vreme mai noi, Hegel §i Niet-
zsche. Hegel a incercat chiar sd-si fundamenteze conceptia
despre devenire, invocand opozitia intre o tezd i o antitezd,
fapt ce ar duce, in final, la sintezd. Sinteza ce nu anuleaza
ceea ce a fost invins, ci il preia in cadrul depdsirii situati-
ei conflictuale, incorporandu-l in ceea ce se realizeaza astfel
(asa ar putea fi, eventual, rezumatd celebra sa idee despre

,authebung?).
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In mijlocul ,lumii vietii”, structuratd practico-teore-
tic, vom intalni, de asemenea, peste tot, tensiunea, confrunta-
rea. Pentru inccput, sd mentiondm cd acest principiu ,agonic”
este prezent in majoritatea jocurilor, aga cum sublinia Hui-
zinga. lar jocurile sunt, in esenta lor, un analogon al existen-
tei practico-teoretice.

Principiul agonic e evident in toate practicile stan-
dard: in justitie, in judecarea din instantd, in practicile po-
litice, ca sd nu mai vorbim de cele razboinice. Totusi, ten-
siunea, confruntarea nu trebuie acceptate doar in formula
simplistd a opozitiei simetrice, ca in viziunea lui Hcgcl sau
in situatiile mentionate mai sus. Tensiunea, incordarea, lupta
nu se realizeazd doar avand un du§man in fagd, cisi in raport
cu un obiectiv de atins. Aflandu-se intr-o situatie problema-
ticd, omul, grupul uman intrd in tensiune si luptd pentru a
o rezolva, invingand dificultatile, obstacolele ce le stau in
drum, pericolele — care pot fi nu doar atacuri din partea al-
tor persoane —; riscurile sau alte situatii similare. Asemdna-
toare este imprejurarea in care, printr-o vizare intentionald,
ssubiectul-individual” sau realizeaza prin parteneriat si for-
muleazd un proiect pentru a infdptui ceva, pentru a Obginc
ceva. Toate aceste situatii pot fi considerate din perspectiva
judccdrii realizatoare. Tar pe parcursul proccsului, ce avan-
seazd spre implinire sau egec, subiectul poate fi i sprijinit,
ajutat. Algi subiecti i se pot aldtura, temporar sau pentru pe-
rioade mai lungi, pentru a colabora. Ceea ce se poate realiza
in multe moduri, de la sprijin material la sfacuri si idei, de la
facilitdgi administrative la fncurajdri morale. Faptul de a re-
sim{i protectia altora, grija altora pentru sine, prietenia sau
dragostea fortifica subiectul, potentandu-i forgele intru rea-
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lizarea situatici problematice sau in realizarea proiectului in
care s-a angajat. lar lipsa acestora apare ca adversitate. Deci,
tezei, care acum inseamnd proiectul ce se vrea realizat, nu i se
opune doar o antitezd. Adica persoane ce se opun acestei re-
alizari si luptd pentru a o opri, devia, submina, anihila. Fac-
tori negativi, care nu sprijina realizarea §i se opun acesteia,
sunt si lipsa prictcnilor, a susgindtorilor, abscnga grijii celor
ce protejeazd subiectul; pe scure, lipsa colaborarii efective si
stimulative. Pentru multe proiecte omenegti, unul din cei mai
mari du§mani este indifcrcnga altora. Vorba lui Dostoievs-
ki: ,Indiferenta e iadul pe pamant”. Privind astfel lucrurile,
sintezele 1n lumea existengei omenesti presupun concurenta,
colaborarea intre subiect si altii, solidaritatea in cadrul in-
stantei ,noi”, confruntarea cu diverse forme de opozitie ce se
cer invinse, depdsite; precum si alte cateva aspecte.

Disputa dialectico-hermeneutica este un aspect esen-
tial al opozitiilor pe care sinteza (transcendentald) a subiec-
tului logosului o releva si o rezolva. Dialectica clasica consta
intr-o dezbatere in contradictoriu intre oponenti, ce se refe-
rd la asertiuni discursive — uneori la texte — semnificante.
Cineva face o afirmatie, sustine o tezd, printr-o expunere in
cadrul logosului. Altceva sau altii contestd teza, o combat, 1i
scot la iveald aspectele insuficient de clare, contradictorii, ne-
sustinute prin arqumentdri sau care duc la consecinge nedo-
rite. Cel ce a avansat teza gi-o susgine in continuare, aducand
clarificari si prccizdri]c de rigoare, inmulgind argumcntclc,
demonstrand absurditatea sau slabiciunca tezei contrare; si
astfel, asergiunea sa se lumineaza, Cé§tigd in adevar pentru
comunitate. Sau pierde!
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O asertiune semnificantd, odatd bine afirmatd in mij-
locul logosului, astfel incat ea sa devina accesibila cac mai
multora, este receptatd, ingeleasd, descrifratd, interpretatd in
mai multe feluri de catre diversi recepranti. Frecvent apare un
conflict al interpretarilor. Recursul la text se imbogdteste prin
recursul la context; mai rar §i mai putin semnificant, la autor.
Apar reinterpretdri tot mai argumentate, care pot fi marcate
de o opozitionare teoreticd, de necesitatea de a susgine prin
teza asertiunii respective, argumente de actiune sau proiecte
pentru actiunea unor colectivitati. Dezbaterea hermeneutica,
conflictul interpretarilor se intalnesc cu lupta dialectica.

7.10. Conditii de posibilitate ontologice pentru sinteza intru
devenire

Vom parcurge acum si ultimul capitol al problemati-
cii sintezei. Kant invocd imaginarul pentru a putea realiza o
lcgdturd intre esteticd si 1ogica transcendentald. Prin catego-
riile estetice, cele ale spatiului §i ale timpului, sosesc variate
informatii de la lume, de la ceea ce existd in afara ,Eului” §i se
prezintd acestuia drept ,lucrul in sine”. Materialul, astfel sosit
spre Eu, este divers si, desigur, multiplu, dar neordonat. Ima-
ginarul, asa cum il concepe Kant, are o importantd functie
structuratd, bazatd pe instanta aperceptiv-sinteticd a con-
stiingei, corelata funcgiondrii ,,simgului intern”, ce implicd nu
doar identitatea eului, ci, in cele din urmd, si temporalitatea
subiectului (tema — tezd a nenumarate dezbateri, controver-
se §i interpretari ulterioare).

In mod aparent ciudat, filozoful din Kaningsberg
acorda imaginarului doar o funcgic constitutiva ¢i nu Valcngc
creatoare intru nou. Aceastd bizarerie s-ar putea explica par-
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gial prin faptul cd, pentru Kant, funcgionalitatca imaginaru-
lui se opreste in zona intelectului; care doar fundamenteaza
mceea ce este”. Si nu se prelungeste in zona ragiunii, pentru a
propune ceea ce ar putea sd fie. Dar nu e vorba doar de atat.
Kant a fost preocupat sa clarifice cum este posibil ceea ce se
constituie $i se manifestd, se actualizeaza, printr-o fiingd ra-
tionala finitd prezentd in lume. Adicd, in mod expres, posibi-
litatea ,prezentei” in lume, prin sinteza. Pe el nu l-a interesat
viitorul, devenirea. Asa cum au remarcat mulgi gandicori din
secolul XX (mai ales din a doua jumdtate), lipseste din siste-
mul kantian o ,Criticd a ratiunii istorice”. Pe de altd parte,
Hegel, filozoful plasat la cealaltd extrema temporala a idea-
lismului german, preocupat fiind de devenire, a uitat cu totul
de problema imaginarului. Or, de esenta imaginarului tine
— sau ar putea sd {ind — starnirea si prelucrarea posibilului,
prefigurarea viitorului, creatia.

Heidegger, interpretand fiinta Dasein-ului ca ec-sis-
tentd, deschide orizontul proiectdrii acesteia in direcgia po-
sibililor, Insa, dupd acest prim pas, el se opreste. Si nu mai
parcurge pasii urmdtori, care transforma posﬂmlele in  lumi
posibile”, care asazd lumile posibile ca directii aspirative de
realizare, punand, astfel, in joc, speranta si confruntarea po-
sibilelor cu transcendenta §i nimicul, astfel incar sd se justifice
creatia. Privind din perspectiva polarizarii Kane-Husserl, He-
idegger e, din unele puncte de vedere, mai aproape de primul,
prin faptul cd acordd importantd imaginarului §i finitudinii
(in timp) a omului. Din alt punct de vedere, ¢ mai aproape
de Husserl, prin faptul cd nu aduce in discutie ,lumile posi-
bile”, nu descifreaza Dasein-ul, neluand in seamd sintagma
lui Kant ,valabil pentru orice fiingd rationala finita posibild”
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Sinteza, pe care o realizeaza subiectul transcendental,
are in vedere atat subiectul insusi, cat si procesul de desta-
surare a proicctului; precum si produsul, Sinteza unifiantd,
ce vine dinspre transcendental, este, in primul rand, cea care
intemeiazd justificd ,ceea ce este”, fiind incorporata in rea-
litatea implinita. Orientarea in directia transcendentei, in
vederea devenirii, deschide un camp al posibilelor, ce este or-
ganizat tot de liniile de forgd ale unei sinteze; iar, pe mdsurd
ce creatia si devenirea se implinesc, acest al doilea moment al
sintezei va f1 din nou incorporat.

Presocraticii au ridicat problema ,,Unu-Multiplu”. Ne
amintim de Hen Panta al lui Heraclit. De atunci §i pand acum,
L,Unu” a ramas cu scmniﬁcagic de unifiere, de unicare a multi-
plului sia divcrsitdgii; deci cu ingc]csul de sintezd. Mai tarziu,
in epoca de aur a gandirii filozofice grecesti, Platon ridicd, in
Parmenide, tema relatiei intre Unu i Multiplu, problema cum
ar putea fiinga lumea dacda ,Unu” nu ar exista. Ca un aspect
cu totul deosebit, in acest dialog, ,Unu” este comentat in pa-
ralel si distinct de ,fiintd”, de problema ontologica a ,ceea ce
este”; distinet in sensul — am spune noi — ca Unu e propriu
parca a fi o ,conditie de posibilitate” a fiingdrii fiingei. Pro-
blematica Unu-Multiplu, dezbatuta in acest dialog, a ramas
ca o provocare in analele gandirii speculative, fiind, veacuri
la rdnd, reluata, pénd in zilele noastre. Din ea s-a alimentat
mai ales gandirea neoplatonicd, pana la Plotin, la care ,,Unu”
— venind, prin Platon, dinspre Parmenide — se conjugd cu
y,nous” si cu ceea ce deriva din conceptul heraclitean de logos;
care, trecand prin filiera 9dndirii stoice, apare sub notiunea
de ,logoi spermatikoi”. Dar, ulterior, si dogmatica misticilor
crestini, ca si-a apogeul scolasticii — cand neoplatonismul a
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inflorit din nou §is-a manifestat in cadrul  misticii Renane”,
culmindnd cu Meister Eckhart.

In dialogul Parmenide al lui Platon se dezbate haosul
in care ar cddea lumea dacd ,Unu” nu ar f1. Atunci nici fiin-
ta — sau fiingdrile — nu au cum sd se inchege, ,cum sa fie”.
Unul, in sens de sintezd unifianta, este o conditie de posibi-
litate a insdsi emergentei fiingei. Demersul lui Kant, de a de-
gaja un strat transcendental al ﬁint_;ci, se justiﬁcd nu doar la
nivelul sintezei pe care o realizeazd congtiinta in cunoagtere.
Ci, fnsd§i, la baza ﬁingdrii, ce tinde spre fnchcgarca §i buna
structurare a ﬁingci.

Cand o sintezd s-ar cere ingeleasa ca strabdtand in-
treaga ﬁingd — cel putin in cazul omului — sica invaluind-o.
El este activ i functional in plan ,transcendental”, ca o con-
ditie de posibilitate. Apoi, activ la nivelul implinirii fiingei,
al intrdrii sale in rost. Si din nou activ, atunci cand ﬁinga
tindeazd creatia intru nou, devenirea.

In concluzie, sinteza in instanga logosului uman se ca-
racterizeazd prin unifiere, prin agezarea in cadrul ,unului”, al
multip]ului si diversului, al opozigiilor si al Contradicgiilor, in
cadrul unui cerc hermeneutico-dialectic centrat de judecarea
productiva si de cea reflexiv-criticd ce o subintinde. Dar pro-
dusele acestei judecdri sintetice a logosului capata validitate,
stabilitate si sens, doar dacd incorporeaza valori.

E necesar sd facem incd un pas, de data aceasta nu in
dirccgia fundamentdrii transcendentale, ci in dirccgia bunei
impliniri ¢i delimitari, care deschide orizontul transcenden-
tei.
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8. Problematica spiritului si cercul idealitatii
logico-valorice

8.1. Spiritul in filozofia lui Hegel
8.2. Spiritul in filozofia de dupa Hegel

8.3. Instanta ideald a valorilor ca inchidere ce deschide
intru transcendenga

8.4. Limita ce nu limiteazd, deschizand umanul spre
domeniul transcendentei

8.5. Cercul idealitatii logico-valorice ca aspirativ gi
propensiv pentru congtiingd si logos; el se lasd in-
corporat permitdnd o bund delimitare, facand po-
sibila creatia






8.1. Spiritul in ﬁlozoﬁa lui Hegel

In cadrul ,Idealismului german” post-kantian, s-a im-
pus, un timp, formularea: omul se definegte prin spirit. Ide-
ca era noud in raport cu ragionalismul veacului precedent,
ingelesul acestui cuvant-notiune fiind, in Europa, prin tra-
ditie, monopolul dogmaticii. Pneumatologia, inteleasd ca
psihologie rationala, fusese in Secolul Luminilor o disciplind
filozoficd minord.

Dupd cum se stie, Dumnezeul unic este ingeles in
dogmatica crestind ca tri—hipostazic; 0 emergentd §i apoi o
sintezd radiantd a trei esente: ,tri-ousia”. Una dintre aces-
tea este Duhul Sfant — Stancul Spiric. Acesta a fost plasat
multd vreme in mignorantd. In scudiile sale, Mircea Eliade®
vorbeste despre influenta exercitatd asupra Idealismului ger-
man de opera cdlugdrului Giachimonino da Fiore (sec. al XII-
lea), care preconiza in istorie o a treia epocd, dupd cea a lui
Dumnezeu tatdl (=Vechiul Testament) si a celei patronate de
incarnarea dumnezeirii prin Isus Hristos — fiul (=Noul Tes-
tament); perioada aflata sub jurisdicgia celei de a treia ipos-
taze a Dumnezeului trinitar; adicd a Duhului Stant. Aceasta
interpretare este singura care ar exp]ica cum i de ce notiunea
de Spirit a apdrut la un moment dat — drept nu pentru mult
timp — in varful ierarhiei filozofice a Europei, mai ales prin
demersul gandirii hegeliene.

La capdtul carierei sale, cand era deja celebru, Hegel
preda un curs si publica o carte care, in intentia sa, se vor

% Eliade, M., Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. 11, Ed. Stiinti-
fica ¢i Enciclopedicd, Bucuresti, 1988, p. 188.
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sinteza propriului efort intru gandirea filozofica. Este vorba
de Enciclopedia stiingelor Spiritului, in trei volume: I. Logica, I1.
Filozofia naturii, I11. Filozofia spiricului. Problematica spiritului
e prezenta in intrcaga lucrare. In primul volum, spiritul este
considerat ca fiingand in sine insusi. In al doilea, ca inserdi-
nat in naturd. lar in al creilea, ca reintors la sine, la capatul
unei sinteze, ce a trecut prin tezd si antitezd, definind acum
specificul umanitatii.

Sd aruncdm o privire asupra tablei de materii a volu-
muilui trei:

Introducere

Prima sectiune a filozofiei spiritului. Spiritul subiectiv

A. Antropologia. Sufletul.

a) Sufletul natural

b) Sufletul efectiv

¢) Sufletul real

B. Fenomenologia spiritului. Constiinga

a) Congstiinta ca atare

b) Constiinta de sine

¢) Ratiunea

C. Psihologia. Spiritul
a) Spiritul teoretic

b) Spiritul practic

¢) Spiritul liber

A doua sectiune a filozofiei spiricului. Spiritul obiectiv
A. Dreptul

a) Proprietatea

b) Contractul

¢) Dreptul in fata nedrepratii
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B. Moralitatea

a) Proiectul

b) Intengia si binele personal
¢) Binele si rdul

C. Eticul.

A.A. Familia

B.B. Societatea civila

C.C. Startul

A treia sectiune a filozofiei spiritului. Spiritul absolut
A. Arta

B. Religia relevata

C. Filozofia

Tabla de materii — si cu atat mai mule conginutul lu-
crdrii — ne pot pune pe ganduri, la peste 150 de ani de la pu-
blicarea lor. Dacd e vorba de om, de umanitate, atunci unde
se afld oare stiinta!? Cunoasgterea stiingificd, de care se face
atat de mule caz in zilele noastre, cu impresionantele succese
tehnologice pe care le gireazd, intru stdpanirea si siluirea na-
turii?! (La Hcgc], Lstiinta” avea sens, in primul rand, ca filozo-
fie primd, ceea ce rezulta din ticlul cartii sale Stiinga Logicii).
$i unde si-ar gasi locul problema adevarului, a celui stiingific,
garantat de logicd si de matematica? $i a celui ontologic, in
sensul formularii problemei de catre Heidegger? De ce Hegel
ne prezintd, in capitole distincte si chiar diferentiate ierarhic,
moralitatea §i arta?

Mcnginénd in faga ochilor astfel de intrebari, viziunea
lui Hegel prezinta, pe de altad parte, multiple sugestii intere-

sante. Se poate remarca de la prima vedere cum congtiinga (si
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intrcaga Fcnomcnologic a spiritului prin constiintd, in sensul
primei lucrari celebre a lui Hcgcl) e plasatd dcasupra sim-
plului psihism. Care e considerat a fi propriu si animalelor,
asa cum gandea Aristotel, pe care Hegel 1l citeazd; fape prea
mult ncglijat sau ignorat chiar de stiinta vremii noastre. Mai
sus decat psihismul e plasat spiritul teoretic si cel practic; si
apoi, ,spiritul obiectiv” (drept, moralitate, etica), fara a fi
insd invocat in niciun fel logosul! Logosul lui Heraclit; dc§i
Hegel afirmd ca nu a ignorat in opera sa nimic din ceea ce
s-a pdstrat de la ganditorul din Efes. Logosul inteles nu doar
ca ragiune, dar nici doar ca limbaj portant al ascrgiuni]or ilo-
cutionare, al discursurilor §i al textelor teoretice, al normelor
din planul vietii sociale. $i astfel, posibilul sdu sens de nu-
cleu al comuniunii-comunitare practico-teoretice, ce asigura
intermedierea intre con§tiin§clc individuale si mediaza viza-
rea transcendentei, este cu totul ignorat. E de retinut, totusi,
ierarhizarea temelor. Plasarea artei in apropierea rcligici este
o idee interesantd, deoarece, prin faptul ca invita la contem-
platie, frumosul artistic se afld in marginea transcendentei.
Dar textul lui Hegel nu prefigureaza ceca ce ulterior s-a im-
pus ca teoria a valorilor. Asezarea filozofiei in urma religiei
este si ea plind de sugestii.

8.2. Spiritul in filozofia de dupa Hegel

In afara dogmaticii cregtine si a filozofiei lui Hegel,
conceptul de spirit rdmane plurisemic si insuficient de clar.
Se vorbeste de spiritualitatea unui popor, intelegandu-se prin
aceasta, de obicei, cultura sa. Cultura, religia sunt domentii
in care se afirma ,valorile spirituale”. Dacd avem in vedere
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existenta practico-teoreticd a oamenilor, centrata de judeca-
rea productivd (creatoare i intemeietoare) — asa cum am
comentat-o la nivelul logosului —, aceastad instantgd spirituald
sugereazd un plan distinet al existengei umane, care, intr-un
fel, 1i da sigurantd si garantie, fmp]inindu—i spcciﬁcitatca. Pu-
tem identifica animale care au psihism §i traiesc in societdti,
care au familie §i f§i instituie un fel de proprietate prin deli-
mitarea zonei de habitat, animale care produc cate ceva — de
Cxcmplu, propria locuingd! Dar nu intdlnim animale aspirate
de valori si venerand zei sau speculand asupra fiingei ca fiingd!
Sugerand ca spiritul este un aspect specific al existengei uma-
ne, Hegel a ridicat o problemd ce nu poate fi ocolitd. Dupa
el, s-a discutat mult (pornindu-se de la Dilthey) privitor la
distincgia dintre §tiingc1c spiritului si cele ale naturii. Totu§i,
tematica spiritului nu a mai fost ulterior abordatd frontal.

8.3. Instanta ideald a valorilor ca inchidere ce deschide in-
tru transcendentd

Practica artisticd a oamenilor, judecarea productiva
ce 1i std la baza realizeaza fdra incetare nenumdrate produse.
In putine din ele, insa, valoarea de frumos, valorile estetice
sunt prezente semnificativ, instituind Capodopere. In univer-
sul practicilor umane standard, unde oamenii actioneaza
unii asupra altora, ei se conformeazd normelor deontice de
permis, interzis, obligatoriu. Se intdmpla, insd, destul de rar,
si fragmentar vizarea evidentd a binelui moral, prin decizie
liberd §i responsabila, care sa susgind respectul §i sprijinul
mutual dintre persoane; astfel incat acestea sd-si amplifice
existenta, odatd cu promovarea valorilor morale. Faptul poa-
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te f1 uncori relevat in cazuri tipice cxcmplarc; sau se insinuea-
24 In esdtura vietii de zi cu zi, care constituie panza de fond,
de pe care se detageaza valorile etice.

Oamenii afirmd mulce dcsprc naturd, dcsprc algii,
despre sine sau cu privire la diverse teme. Exprimdri apro-
ximative, verosimile, mai mult sau mai putin adevdrate. O
afirmatie ,cu adevarat adevaratd” se impune preeminent in
doud imprejurdri extreme: pe de o parte, daca ea este derivata
printr-o infercngd 109icd impccabi]é in sensul silogisticii. lar
pe de aled parte, intr-un sens mai general, profund (si genera-
tiv), atunci cand aﬁrmagia umand — prcsupundnd principii-
le, regulile §i functionalitatea ,logicii” — o depdageste creator
implicdnd lumea realg, pe care o reafirmd deschizand, prin
libertatea creatiei, noi directii fertile ale devenirii. Intre ade-
varul 109icii formale §i cel al reafirmdrii intru creatie auten-
ticd, deschizdtoare de noi drumuri i orizonturi, se pot inscrie
diverse grade, forme si modalitati de adevar.

Odatad cu logica, ni se evidentiaza un aspect deosebit
al instantei valorilor, in cazul de fata al celei de adevdr. Silo-
gistica presupune adevarul unei judecati universale necesare,
de tipul ,toti A sunt B”. Or, universalitatea nu poate fi obiect
al experientei. Ea este un postulat pe care oamenii il presu-
pun, il imagineaza si il p]ascazd incr-un plan al idcalitdgii.
Pentru a capdta tdrie in aceastd zond, totalitatea universa-
litdgii presupune §i un demers al definirii, ce interpreteazd,
precizeazd, include si exclude. Astfel, afirmatia ,toti oamenii
sunt muritori” cere precizarea cd e vorba de asa-zisa moarte
biologica a oamenilor. Caci altfel, nu ne putem explica de
ce, pentru spiritualitatea noastrd, Socrate e §i azi viu”, dupa
mii de ani. Apoi, se cere exclusd ipoteza nemuririi sufletului
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uman, pe care o avanseazd, sub diverse forme, religiile. Idea-
litatea lui ,toti” — care este un construct al judecdrii specula-
tive, cu punct de plecare in instanta logosului — ne plascaza
la un nivel limitd, pe care nu-l putem percepe si stabili con-
statativ, empiric. $i nici prin actiunea noastrd, adicd efectiv.
Necesitatea si totalitatea pot f1 intuite ,ecidetic”, la nivelul
congtiintei, al subiectului transcendental — in sensul analize-
lor lui Husserl —, dar nu pot fi fundamentate aici. Si nici la
nivelul comuniunii-comunitare a logosului, in mdsura in care
nu se fine seama, in aceastd instantd, care implicd limbajul,
de judecarea speculativ-criticd. Prin aceasta din urmd, se
gandeste in mod secund si reflexiv, luandu-se ca punct de ple-
care insesi produsele din instanta logosului teoretic. Judecare
reflexiv-criticd, ce nu ignora orizontul invaluitor al transcen-
dentei, conducandu-ne spre un nivel al idealitdtii. Este vorba
acum de o altad modalitate de afirmare intra-antropologicd a
idealitagii decart cea prin care se releva obiectele matematice,
acestea din urmd emergdnd dinspre zona constitutiva a tran-
scendentalului.

Pentru inceput si pentru simplificare, vom invoca in
instanta valorilor pe cele traditionale, devenite celebre de pe
vremea spiritualitdtii Greciei antice, a elenismului tardiv i a
dogmaticii crestine ascensionale: frumosul, binele, adevdrul.
Inge]egerea acestora ca instange ideale limitd, orientativ-as-
pirative, ce cheama i dinamizeazd pentru a fi atinse, ne poa-
te duce cu gandul la maniera in care Kant a ingeles §i comen-
tat ,Ideile”. De fapt, teoria valorilor datoreazd mule migedrii
neo-kantiene.

Aceastd referingd nu poate anula solida mostenire
anticd, in care se considera ca valorile nu doar aspird, c¢i im-
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plincsc realul la un nivel ce incorporcazd idealul. Siacum nu
¢ vorba doar de gandirea greacd din timpul triunghiului de
aur Socrate-Platon-Aristotel. Ci, si de finalul acestei gandiri
care, prin Plotin, alimenteaza dogmatica patristicd. In aceas-
td perioadd, valorile, in ipostaza lor abstractd, il caracteri-
zau pe Dumnezeu. Fiinga suprema era considerata ca sediul
tuturor dctcrmina{;iilor pozitive si, deci, si al valorilor ideale.
Prin sine insugi, Dumnezeu era inteles ca ,a toate...” bun, fru-
mos, adevdrat, stiutor, puternic etc. lar de la nivelul suprem,
absolut al dumnezeirii, valorile difuzeazd, iradiazd in trepte,
pand la creaturile ultime, printr-o distributie indiviza. Adica,
distribuindu-se fdra sa se impartd, fard sd diminueze. Fapeul
ca Dumnezeu e ,a toate” — adicd in mod absolut — puternic,
stiutor, frumos s.a.m.d. pdrea o formulare evidenta pe vremea
lui Vasile cel Mare. Prin astfel de caracterizari valorice ale
fiingei supreme, apdrea, insd, pericolul unei continuitdti prea
fara de opreligti intre creaturd (adicd oamenii muritori) si
fiinta absolutd. In acest moment nevra]gic al 9éndirii, apare

134, El aserceaza

genialitatea lui Pseudo-Dionisie Areopagitu
cd, in paralel cu atribuirea de calitatii, de ,nume”, de deter-
minatii pentru divinitate — deci faga de calea ,catafatica” —,
¢ obligatorie §i o caracterizare ,apofaticd”, menitd sd preci-
zeze cd absolutul fiingei transcendente nu poate fi identificat
cu aceste calitagi lumesti ale creaturii, fie ele si valorice. Deci,
Dumnezeu nu este... nici... nici... nici etc. Pand sd ajungem,
in final, la un aparent paradoxal ,intuneric-supraluminos”!
Ceea ce ¢ absolut transcendent, indepdrtand din caracteri-
zarea sa toate determinatiile lumesti, nu e ceva ce dispare.
Ci, prin aceasta, ¢ subliniat faptul ca o astfel de fiinga ab-

# Stantul Dionisie Arcopagitul, Teologia misticd, in Opere complete,
Ed. Paideia, Bucuregti, 1996, p. 247.
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solutd se plaseaza dincolo de o limitd. Omul, orientandu-se
in directia transcendentei, se poate extinde doar pand la o
limitd. Ceea ce nu anuleazd instanta finitd omului, ce vizeaza
ceea ce o depdseste; si nici domeniul transcendentei ca atare.
Dupd cum e un alt nivel in posibilitatea fiingdrii §i a fiingei
transcendente absolute, in diversele ei ingelesuri. Doar astfel,
prin aceastd trans-mundaneitate, fiinta transcendenta si-ar
putea pdstra distanta fireascd, adevarata transcendentd, care
presupune nu doar depdrtarea unui infinit ,rau” (= si mai de-
parte, si mai departe, si asa mai departe). Ci plasarea sa dupd
o adevdratd ruptura de nivel ontic, asa cum s-a comentat in
vremea mai noi, mai ales de cdtre Rudolf Otto.

Privind astfel lucrurile, instanta spirituald a valorilor
isi afirmd idealitatea aspirativd. Dar, in acelagi moment —
adica constitutiv —, ea se afirmd si ca o limitd ce implineste,
care dd — prin incorporare — un contur; plenar i exemplar
pentru ,ceea-ce-este” in mod exemplar. Delimitand ferm, ea
— instanta valorilor incorporatd si realizatd acum — deschi-
de un orizont al transcendentei. Cu alte cuvinte, se impune ca
o  limitatie ce nu limiteaza”; ci infiinteaza.

Plasatd la acest nivel limitd — deci care aspird,
implineste si limiteazd in acelagi moment in care, tocmai prin
implinire, deschide un orizont al transcendengei, facand posi-
bila creatia autenticd §i devenirea — instanta valorilor apare
(in sens metaforic sau prin analogic) ca un ,limen”. Dinco-
lo de implinire, dincolo de limita aspirativ propulsiva — dar
care se instituie totugi ca un criteriu — a cercului idealitatii
logico-valorice, se deschide orizontul infinit al transcenden-
tei, asigurand conditiile de posibilitate autenticd creatiei in-
tru nou.
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8.4. Limita ce nu limiteaza, deschizand umanul spre dome-
niul transcendentei

Cand Heidegger comenteazd conceptul de transcen-
dentd, asa cum acesta a fost gandit de metafizica occiden-
tald, el invocd sensul etimologic precis, cel de depdsire a unei
limite. Deci, sunt presupuse o limitd si posibilitatea ca aceas-
ta sd fie depdsitd in directia unei zone transcendente. Pentru
Heidegger, limita este insasi finicudinea omului, prin carac-
teristica sa de fiingd limitatd in timp, de fiingd muritoare. lar
depdsirea, transcenderea s-ar realiza in directia lumii, dand
continut ,existentialului” ,a-fi-in-lume”. Nu s-ar pune, deci,
problema ,depdsirii” dincolo de limita-lume. Prin aceasta
este scoasd din discutie problematica vizdrii unor pluralicdti
de ,fiinge ontic valide” — de fiinge ragionale finite posibile, cu
lumile lor corelative, in perspectiva lui Kant — precum si a
unei transcendente absolute, inclusiv in echivalentul ontolo-
gico-filozofic al acesteia din urmd: ,;model arhetipal al fiingei
ca fiintd”. In plus, iese din discugie orice alt tip de transcen-
denta, posibila zond rarefiatd de fiingd si vizatd de ,nimic”,
care sd permitd creatia autenticd si pulsatiile devenirii. Motiv
pentru care, nu degeaba, viziunea lui Heidegger a fost com-
paratd de multi cu cea a lui Parmenide. Heidegger a fost legat
strans de gandirea filozoficd greacd, mai ales de Aristotel si
presocratici. In acest context, meritd sd fie readuse in discutie
semnificatiile semantemului ,per” (;peras”). Afldm astfel, din
surse ce au studiat atent problema®; cd, prin toate cuvinte-
le (notiunile) derivate din aceasta rdddcing, se au in vede-

% Liiceanu, G., Despre limita, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 149.
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re limita, delimitarea; dar si directia de caldtorie spre ceva
de tipul limitei. Ba mai mult, ,peras” ar marca ,implinirea”,
atingerea scopului sau sensului, intru-un fel ca si entelehia
lui Aristotel. Astfel incat, la un moment dat, stai si te intrebi
dacad, odatd cu atingerea acestui scop-limitd, mai are sens sa
se vorbeasca despre ceva ce s-ar afla ,dincolo”...

Transccndcnga, in sensul vizdrii de care omul a unei
instante de fiinga ce s-ar afla ,dincolo” de limitele umanului
si ale lumii, a fost o temd constantd a istoriei omenirii, in per-
spectiva raportdrii sale la sacru. Mai mult incd, fiinga sacrala,
in calitatea sa de fiinga transcendentd, in mod traditional a
umplut tot ceea ce ar putea fi numit ,zond transcendentd”.
Si, prin aceasta, a ocultat ,orizontul transcendentei” care a
fost invocat mai sus. Multe se schimba Odatd cu ecloziunea
rc]igici iudco—crc§tinc, in dogmaticd §i mito]ogia cdreia intre
lume §i omul creat, pe de o parte, $i Dumnezeu creator, pe de
alta parte, se interpune ,nimicul”. Dacd inversam situatia si
pornim nu de la Dumnezeu ce creeazd lumea din nimic, ci
de la ﬁinga umand, ce existd in lume intru devenire §i crea-
tie, atunci prob]cma pcratologicd a implinirii pdnd la limica
— dar sia limitei care nu limiteazd, ci deschide intru tran-
scendentad — poate f1 abordatd mai adane, mai fundamental.
Mai ales daca: — se pune intre paranteze tema Dumnezeului
traditional; §i chiar daca aceasta problemd este mutatd in di-
rectia unui ,model arhctipal al ﬁingci ca ﬁingd". In marginea
acestei problematici, intalnim sugestia lui Noica privitor la
limitagia ce nu limiteazad, ci fnﬁim_;cazd,
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8.5. Cercul idealitaii logico-valorice ca aspirativ si propen-
siv pentru congtiingd si logos; el se lasa incorporat permitand o buna
delimitare, ficand posibild creatia

Rezumand cele deja comentate, am putea aserta: o
,bund” structurare a constiingei si a logosului plaseaza fiinta-
rea ,umanului” in pragul delimitativ al cercului idealitatii, al
perfectiunii logico-valorice; un pol de care se deschide un ori-
zont al transcendentei. ,Perfectiunea” ¢i rangul de ,cricerin”
pe care-l poate asigura acest cerc ,idealitatii” logico-valorice
tin de fapeul asezarii sale la limita dintre empirico-efectiv si
transcendentad. De fapt, constituind aceastd limitd, cercul im-
prumutd cate ceva din ambele zone, dar impune o tdieturd
despartitoare. Dintre caracteristicile acestei instantge, dinco-
lo de vaga expresie de ,idealitate”, s-ar mai putea mentiona:
— Tautologia formald; — Paradoxul fertil; — Limitarea ce
fnﬁingeazd, precum si altele. Aceste aspecte ar necesita o ana-
liza §i un comentariu separat.

Pe de o parte, valorile pot fi implicate si incorporate
in produsele logosului, asigurandu-le un contur ferm, criterii
si sigurantd. Pe de alta parte, ele deschid universul creativita-
tii §i a devenirii. Ca realizare prin incorporare, valorile sunt
sedimentate in ,cazuri-tipice-exemplare”. Acestea, la randul
lor, fiind produse ale creatiei intr-un nou, au potentd genera-
tivd, deschid drumul multip]icdrii si reludrii in direcgia unei
metamorfoze diferentiatoare, al diversificdrii si al impunerii
noului prin creatie.

Cercul idealitdtii valorilor este definitoriu pentru om,
deasupra individualului constiingei si a comuniunii comuni-
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tare a logosului centrat de judecarea productiv-sinteticd. $i
aceasta, in directia bunei delimitari, care deschide orizontul
transcendentei in sens puternic. Cel al devenirii, al creatiei.
Putem reveni acum la tema pluralitdgii lumilor, in
sensul ﬁingdrii unor multiplc ﬁingc similumane, pe planctc]c
lor, in ncmdrginutu] univers. Dupd cum s-a mentionat de la
inceput, aceastd idee nu a fost ignorata de cei ce au gandit in
interiorul sau in marginea doctrinei cregtine. Dar ea poate fi
pusa si in afara invocdrii unei instange sacre unice §i a unui
scenariu creagionist (ceea ce a si fost tentat pe vremea epi-
cureismului grecesc). S-ar ridica atunci problema nu a unui
Dumnezeu absolut, ci a unui ,model arhctipal al ﬁingci ca fi-
intd”, pentru care structura ﬁingci umanului ar fi un cxcmplu
edificator (alaturi de care putem descifra, prin demonstrarea
ce ne-o oferd stiinga, despre structura dinamicd a ,Biosului” si
a ,Fisisului” in general). Din aceastd perspectivd, autoanaliza
ce incearcd sd descrie ,existentialii” umanului poate conduce
spre o ingelegere ce ar putea fi extrapolatd. Din acest punct de
vedere, analiza ontologicd a lui Heidegger este provocatoare.
Tocmai de aceea, ea meritd sd fie mereu reluatd, regandita.
Nimic nu impicdicd sa ingclcgcm structura umanului ca pola—
rizatd intre trei instange aflate 1n pcrifcriozd: cea a individu-
alului congtient: cea a logosului practico-teoretic-judeicativ
(ambele avand un temei constitutiv transcendental); i cea a
spiritualitatii logico-valorice, ce delimiteazd, deschizand in
acelasi timp un orizont al transcendentei. Aceastd transcen-
denta, ce cuprinde la capdtul ei nimicul, ar parcurge liniile
de orizont, tentatii, esecuri si rezidii de fiinga, asigurd acel
ce permite reala devenire, metamorfoza intru nou. lar in ori-
zontul transccndcngci, in mij]ocul totalitdgii infinite a celor
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ce sunt, alaturi de ,nimic” si de diverse grade ale fiingei, se
prefigureazd si ;modelul — arhetipal al fiingei ca fiinga”.

Dar problemele invocate mai sus necesitd un comen-
tariu aparte, sistematic i elaborat asa cum se cuvine.



Epilog

Este, desigur, riscant in zilele noastre sa pledam pen-
tru instanta ,noi”. Aceasta echivaleazd aproape cu optiunca
pentru trivial sau gregar. In secolul XX, Heidegger® afirma:

pe- pe Pamant, pe intreg cuprinsul lui, survine o intu-
necare a lumii. Evenimentele esentiale ale acestei intunecdri
sunt: fuga zeilor, distrugerea Pamantului, gregarizarea omu-
lui, intdietatea a tot ce e mediocru”.

pe-- astdzi este la ordinea zilei ;noi”, in loc de timpul lui
y,eu”. Noi suntem. Ce fiingd umand este numitd in propozitia
aceasta? Spunem, de asemenea, ferestrele sunt, pictrele sunt.
Existd 1n acest enung o constatare privind prezenta unei plu—
ralitdgi de euri?...”

,Considerarea formelor verbale determinate ale lui ,a
fi” nu aduce cu sine decat opusul unei elucidari a fiingei”.

Evident, Heidegger are dreptate. Ca pronume perso-
nale atat ,eu” cat si ,noi” nu spun mai nimic, nu doar despre
Lf1intd”, dar nici despre acest om ce-si pune problema fiingei.
E vorba insd de altceva. Nu are sens sd se afirme cd trdim o
vreme in care la ordinea zilei se afld ,noi”. ,Noi” a fost la ordi-
nea zilei dintotdeauna, structural prezent nu doar prin sarba-
tori, jocuri, ritual sacral si manifestdri practico-teoretice, nu
doar prin viata cotidiand — superficiald si impersonald sau
manifestatd in cadrul ,spiritului obiectiv”. Comuniunea co-
munitard e o structurd ce garanteazd validitatea celei mai au-

% Heidegger, M., Introducere in metafizica, Ed. Humanitas, Bucuregti,

1999.
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tentice afirmdri §i creatii personale. Cel mai tulburdcor poem
de dragoste, tragedia cea mai sfagietoare, teoria stiintifica —
sau matematicd — cea mai profundd, gandul speculativ critic
magistral, toate sunt fara de sens dacd nu se afirma in agora
publica, spiritualda. Ce sens ar fi avut existenta lui Heraclit,
Pitagora, Platon, Galilei, Shakespeare, Kant, Nietzsche, Hol-
derlein, Dostoievski, Heidegger §i a multor altora, dacd ei nu
s-ar fi manifestat in public, in instanta lui ,Noi”!?

Sineitatea reflexiv subiectiva intima se detageaza din
contextul comunitdtii 1ogosului si al orizontului spirituali—
tdii, pentru a avea consistentd. Fard sineitate, fdra subiecti
individuali congtienti unici si irepetabili, nimic din ceea ce e
uman nu are sens. Dar nici fara 10905 si spiritua]itatc. Pro-
blema, provocarea, este: cum se realizeaza ,perihoreza” din-
tre aceste trei instante — inconjurate de aria transcendenta-
lo-transcendentad §i de nimic — pentru ca omul ce devine sa
reprezinte, prin el insusi, o fiintd ontic valida? Una, care ala-
turi de altele, tinde spre modelul arhctipal al ﬁingci ca ﬁingd?
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Anexa |
Anxietatea, depresia §i nimicul

Reddm originalul francez al poeziei lui Baudelaire

De profundis clamavi

Jimplore ta pitié, Toi, lunique que jaime,

Du fond du gouffre obscur ot mon coeur est tombe.
Cest un univers morne a ’horizon plombe,

Ou nagent dans la nuit horreur et le blasphéme;
Un soleil sans chaleur plane au-dessus six mois,
Er les six autres mois la nuit couvre la terre;
Clest un pays plus nu que la terre polaire;

Ni bétes, ni ruisseaux, ni verdure, ni bois!

Or il nest pas d’horreur au monde qui surpasse
La ﬂoide cruauté de ce soleil de glace

Et cette immense nuit semblable au vieux Chaos;
Je jalouse le sort des plus vils animaux

Qui peuvent se plonger dans un sommeil stupide,
Tant lécheveau du temps lentement se dévide!

Invocarea de la fnceput a singurdtatii de tp depresiv,
pe care o evidentiaza poeziile lui Bacovia si Baudelaire, este
deliberata §i provocatoare, in raport cu sugestia lui Hcidcg—
ger de a cduta ,,ﬁinl;a ﬁingdrii umane” (a Dasein-ului) prin
intermediul grijii si, corelativ, al preocupdrii, anxietdtii, an-
goasei. Optiunca filozofului german se bazeaza pe intuirea
amestecului dintre ﬁingd §i nimic, pe care angoasa o releva.
Traire ce std inaintea oricdrei formuldri discursive a negagiei.
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Traind angoasa, omul — Dasein-ul — simte cum cade,
cum alunecd din lume inspre abis. Iar grija deschide calea
preocupdrii in raport cu lumea.

[n toate variantele diagramei existentiale mentionate,
sinele i lumea sunt tot timpul prezente, concomitent i core-
lativ, in diverse raporturi gi gradc ale difercngicrii.

Este oare perspectiva anxietdtii singura — din punc-
tul de vedere al trdirilor (dispunerﬂor7 dispozigiﬂor) afective
bazale ale omului — care sd fie fundamentald pentru pozitio-
narea Dasein-ului in raport cu lumea §icu nimicul? Oare pla—
sarea afectiva a depresiei, ce arunca omul intr-o singuratate
cvasi-absolutd, din care nu mai poate sd iasa, nu ar fi con-
curentd — sau complementard — in raport cu pozitionarea
angoasei?

In singurdtatea dcprcsici, lumea nu mai conteazd
pentru ,sine”, pentru ,sineitatea Dasein-ului”. Valoarea si
sensul sdu sunt anulate, intr-un fel negate (degi nu intr-o ma-
nierd logic discursiva). Omul este rupt de lume si se scaldd in
nimic. Dar acum el nu este ;amestecat” cu nimicul, ca in cazul
angoasei; acesta il inconjoard.

Reziduurile lumii nu au dispdrut in depresia adanca,
cu toatd decaderea din sensuri §i semnificatii. Vestigiile aces-
teia se pastreazd aldaturea de urmele fiingei. Cu ce rost? Prac-
tic cu niciunul, decdrt cu acela de a fi urme ale lumii.

Complcmcntarul pozitiei trdirii angoasei §i anxietdtii
ar fi — dupd Heidegger — autenticitatea angajdrii moral-des-
tinale, a datoriei (de a fi cineva, a sti §i face ceva adevarat...).
Complementarul pozitiei depresiei ar putea fi expandarea
intru dragoste §i comuniune, in faptul de a fi impreuna in co-
munitatea iubirii, cu toate scmniﬁcagiilc adiacente. Oare nu
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se articuleaza firesc cele doud sensuri pozitive mai sus menti-
onate? Nu ar avea, cumva, impreund o legitimitate pretinsa?

$i in anxietate §i in depresie omul se simte singur. Spre
deosebire de persoana depresivd, cea anxioasd isi doreste in-
tens prezenta celorlalgi; a unui ,celdlalt” puternic, bun, asi-
gurdtor. Nu insd a oricdrui celalalt. Aceasta deoarece altul,
algii pot fi parteneri ambigui, au potcngialitd{;i de curiozita-
te, ostilitate, agresiune. Pentru depresiv, celdlale de obicei nu
mai conteazd. $i, dacd incepe totusi sa aibd un rost, aceasta
poate fi iubirea. Oricum, imediat dupa ,nimic”, celalalt — al-
tul, celalale — sunt prima instanta ce se plaseaza intre sinele
subiectului si lume (fapt pe care-l sugereazd poezia lui Rilke).

Mai intervine si ipostazaﬁingei supreme. Aceasta trans-
grescaza si pozitia celuilalt si pe cea a lumii. Ea poate f1 un ax
ultim, atat pentru nevoia de certitudine a celui angoasat, cat
si pentru cea de iubire a depresivului. Este vorba de o instanta
absolutd care, in diversele sale ingelesuri, incarca §i garantea-
za sensul existentei omenegti. Cum se intampld in poezia lui
Eugen Dorcescu.
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Anexa I1
Karl Popper

Karl Popper a fost un teoretician al dezvoltarii si al
metamorfozei ,teoriilor stiingifice”, in sensul cresterii cu-
noasterii prin ,,falsiﬁcarea” (invalidarea) repetatd n timp a
teoriilor existente la un moment dat. Pe langa conceptia sa
asupra celor trei lumi, Popper s-a preocupat si de problema
minte-corp, incercand cu lucrarea pe care a publicat-o im-
preund cu Eccles (1977) si continuand pand la sfarsicul vietii,
perioada din care face parte si unul din textele mentionate
mai jos (9) Vom prezenta o lista cu cele mai semnificative
publicatii ale sale in domeniile amintite, dintre care unele au
fost traduse in limba romand:

a) Popper, K., The logic of scientific discovery, Hutchin-
son, London, 1960.

b) Popper, K., Adevar, rationalitate si progresul cunoasterii
stiingifice, in Logica stiingei, Ed. Politicd, Bucuregti, 1970, p. 99-
128.

¢) Popper, K., Epistemologia fara subiect cunoscdtor, in
Epistemologia oriencarii contemporane, Ed. Politicd, Bucuresti,
1974, p. 69-1200.

d) Popper, K., Eccles, J.C., The Self and its Brain, Ed.
Springer, Heidelberg, 1977.

e) Popper, K., Rationalitatea revolutiilor stiingifice, in Is-
toria stiingei §i reconstructia ei conceptuald, Ed. Stiingificd si Enci-
clopedicad, Bucuregti, 1981.

f) Popper, K., Lorenz, K., Viitorul este deschis, Ed. Trei,
Bucuresti, 1997.
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g) Popper, K., Cunoasterea si problema corp-minte, Ed.
Trei, Bucuresti, 1997.

h) Popper, K., Problema minte-trup, in Botez, Filozofia
mincalului, Ed. Stiingificd, Bucuresti, 1996, p. 197-208.

Popper considerd cd, atunci cand se comenteazd exis-
tenga s,umanului” (antroposului), trebuie distinse trei lumi,
aflate, desigur, in stransa conexiune:

Lumea corpurilor fizice; aceasta este proprie omului,
mai ales prin corporalitatea sa fizico-biologicd i indirect
prin unele ,obiecte” pe care le produce i le utilizeaza in ca-
drul lumii a 3-a.

Lumea starilor §i proccsclor mintale ale indivizilor,
trdite subiectiv §i care sunt mai mult sau mai putin exprimate
public.

Lumea produselor mingii omenesti i, in primul rand,
a celor realizate prin intermediul limbajului descriptiv asertiv
si critic (argumentativ). Din acestea ar face parte: miturile,
povestile, istoriile, romanele, dar mai ales teoriile stiingifice.
Tot din lumea a 3-a face parte ceea ce e produs de om in ce-
lelalte doud lumi, inclusiv obiectele fizice (de tipul celor din
lumea 1), care sunt specifice, prin semnificatia lor, lumii uma-
ne, asa cum ar fi bibliotecile, cartile si revistele, sculpturile,
picturile, desenele, piesele de teatru ¢i simfoniile interpretate,
dezbaterile stiintifice, in efectivitatea lor; dar si cladiri, uzine,
unelte. $i la fel, actiuni ce pornese din lumea a 2-a, o traver-
seazd pe cea de-a 3-a, reintorcandu-se in cea de a 2-a, asa
cum ar fi rezultatele pedagogiei, sau ale unei cure terapeutice
psihanalitice.
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Nucleul lumii a 3-a l-ar constitui teoriile §tiin§iﬁcc,
redactate in limbaj discursiv critic, care contin o cunoagtere
,exo-semanticd”, in raport cu individul muritor (in timp ce
animalele poseda esentialmente o cunoagtere endo-semanti-
cd, raportatd la prezentatea sau lunga existentd a instantei
gcncricc). Persoanele umane, ca ,euri” congtiente ce constituie
lumea a 2-q, inrdddcinate fiind in Corpul lor bio-fizic (ce face
parte din lumea 1), sunt ancorate in lumea a 3-a, pe care nu
doar o produc i o cunosc, dar o §i metamorfozeazd, dezva-
luind in instanta teoreticd (de exemplu, cea matematicd) noi
si noi aspecte. Sau, criticand si testand experimental validi-
tatea teoriilor; care, astfel, pot sd ;moara”, fiind inlocuite cu
teorii stiingifice noi, mai ,adevarate”. Apare, astfel, perspec-
tiva cresterii cunoagterii, care reprezintd ,un fel de Cvolugio—
nism”, comparabil, pana la un punct, cu cel biologic. Popper
s-a interesat efectiv de evolutia din biologie si de progresele
crologiei, fapt care face ca viziunea lui, dezvoltatd adecvat, sa
fie utila unor noi sinteze in psihologie si psihopatologie.

Conceptia ontologicd a lui Popper este una predo-
§i circumscrie trei
instante. Realitatea ﬁingci si ﬁingdrii umanului este, insd,

minant structural-staticd, ce identifica

cscngialmcntc §iuna dinamicd, a intcrcorclagiﬂor, aintercon-
ditionarilor reciproce, a metamorfozelor §i a devenirii. Acest
aspect, plasat in plan secund de catre Popper, va sta si el in
permanentd la baza prcsupozigiilor ontologicc ale lucrarii de
fata.

De asemenea, ne permite o interpretare a conceptiei
lui Popper, intr-un sens ce ldrgc§tc fngclcsul lumii a 2-a sia

3-a.
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intru nou, intru
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Anexa I11
Martin Heidegger

Gandirea lui Heidegger este, in repetate randuri, in-
vocatd in lucrare, fapt ce necesitd o minimd raportare expli-
citd la aceasta. Cu atat mai mult, cu cat cel putin o parte din
tezele de baza ale autorului sunt acceptate si preluate. Men-
tiondm in primul rand ideea unei ontologii fundamentale,
dezvoltata in Fiingd si cimp¥ (Sein und Zeit), necesitatea unei
analitici (fenomenologice) a ,umanului” — a Dasein-ului —
care dezvaluie o structurd de existentiali”, precum: existenta
insasi (ingeleasd ca ec-sistentd); — faptul de-a-fi-in-lume (in-
der-Welt-sein); — impreund cu altii (mitsein); — facticitatea
vietii cotidiene cu pierderea (posibild, dar nu §i inevitabild) in
impersonalul ,se” (das Man); si altele. Se impun urmatoarele
precizdri:

Este indiscutabil faptul cd proiectul din Sein und Zeit
nu are in vedere constituirea unei antropologii (nici in sens
filozofic), ci, in mod explicit, degajarea unor aspecte struc-
turale fundamentale ale ,fiingei ce isi pune problema fiingei”s
si care, fiind, de fapt, omul, este nominalizatd §i interpretata
ca ,Da-sein” (ca fiinga ce se deschide intru o lume in care se
si proiecteazd). Optiunca filozofului german, revolutionara
din multe perspective, este, din punctul de vedere al structurii
mexistentialilor”, pur si simplu asertacd, pretinzand o evidenga
fenomenologicd; ea nu este argumentatd sau ,dedusa”. Fapt
ce permite optiuni paralele, chiar daca se pastreazd ideca

¥ Heidegger, M., Fiingd si timp, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003.
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de bazd in sensul cd umanul (,Dasein-ul”) se circumscrie ca
structurd printr-o serie de caracteristici ,transcendentale”, ce
pot fi numite ,existentiali”.

In plus, Heidegger nu acordd importangd majord fap-
tului cd fnsd§i structura dinamicd a Dasein-ului ar putea fi
0 mdrturie fcnomcnologicd (o paradigmd, un model) pentru
orice ﬁingé—ontic—vahdd.

Acceptand ideca unei ontologii fundamentale (dar
dublate de cea a interpretarii omului-Dasein ca fiintd exem-
plard, a cdrei structurd spune ceva esential privitor la ,fiinta
ca ﬁingd”), mentiondm elemente de distan;arc fagd de viziu-
nea heideggeriand.

Nu este insusita ideea directoare a finitudinii Da-
sein-ului (omului), bazata pe limitarea acestuia in timp, i
structura existentei-intru-moarte” (Sein-zum-Tode). Aceste
fngclcgcri sustin, pentru Hcidcggcr7 afirmarea »grijii” (Sorgc)
drept fiintd a Dasein-ului, perspectiva de care se articuleaza
importanta acordatd anxietdtii, angoasei (cu toata coerenta
aparentd ce leaga acestea de problema autenticitatii congti-
intei morale, datoriei etc.) Este considerata, de asemenca, ca
de comentat §i interpretat afirmarea prea transantd (in Sein
und Zeit) a sineitdtii”, ce se coreleazd cu formularea mereu
repetatd: ,Dasein-ul este fiecare din noi”.

In raport cu aceastd perspectivd, este sugeratd o aled,
care include intre existentiali: ynoi”-tatea, instanta supraper-
w3l
deschisa spre transcendentd deplind si care permite creativi-

sonala a ,logosului-practico-teoretic”, — spiritualitatea
tatea intru nou si devenirea.

Viziunea filozoficd a lui Heidegger s-a modificart,
dupd cum se stie, de-a lungul timpului. Dupa ,Kehre”, accen-
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tul este pus pe fiinga fiingdrii, aceasta ajungand sa fie ,pur-
tatd” de libertate ce depaseste instanta eului, solidara cu o
Jume” — corelativa Dasein-ului — care ,lumesc” (Welten).
Se ajunge apoi la invocarea limbii (care in ,Sein und Zeit”
apare intr-o pozitie secunda) drepe ,gazda a fiingei” (in Seri-
soare despre Umanism). Mentiondm cd, din aceastd perspectivd,
ﬁinga care angajeaza gdndirii lui Hcidcggcr. In eseurile pu-
blicate tarziu, autorul invocd un ,,quadruplu” Cxistcnt_;ia] fun-
damental, constituit din: muritori, pdmant, cer si zei. Este de
remarcat cd, in aceastd viziune: 1. Sunt invocati ,muritorii”
(la p]ural), ceea ce nu mai concordd cu ,sineitatea” inigiald a
Dasein-ului, fnl;clcs ca fiind in permanenta Jfecare dintre noi
ingine”; 2. Invocarea pdmantului si cerului (acestea ar putea fi
interpretate ca metafore pentru instanta transcendentului si
a transcendentei). Mengiondm cd, in prima parte a elaborarii
meditatiei sale filozofice, Heidegger, sub influenta lui Kant,
pune accentul pe ,transcendental”, reducand la minimum
semnificatiile ,transcendentei” (aceasta si datorita optiunii
sale de a desparti cat mai trangant filozofia de dogmatica);
3. Apar acum, in aceastd perioadd tardivd a gandirii sale, in
scend, ,zeii”. Astfel, transcendenta capatd consistenta i im-
portantd in raport cu prima perioadd, cand era aproape in-
tegral consumatd in cadrul existentialului ,in-der-Welt-sein”.

Heidegger desparte de la inceput, in mod transant,
filozofia (filozofarea) de raportarea faga de transcendenta
sacrd, manifestatd in modalitatea credingei. Filozoful nu ac-
ceptd — si In consecingd nici nu comenteazd — vreo legatura
posibila intre acestea. Punctul sau de vedere ignord istoria
problemei sub un dublu aspect: — a) Pe de o parte, nu tine
seama de faptul ca filozofarea (filozofia) apare doar la un
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anumit moment evolutiv al | istoriei” dcsfd§urdrii existentei
omenegti naturale, fiind precedata de ceea ce s-ar putea numi
o filozofie ,implicitd”, sau, altfel spus, ,implicatd” in alte mo-
dalitdgi de exprimare culturald. Momentul eminent §i semni-
ficativ este cel al Greciei antice, intr-o perioada de reducere
— de epurare — a fervorii credincioase intr-ale sacralitatii,
cand trdirea mitului s-a transformat in relatare imaginativ
,,mitologicd” a unor posibilc ﬁcgiuni (mgtos — minciund po-
tcngiald); b) Inaintea ecloziunii filozofiei grecesti, marile pro-
bleme specifice ale ontologiei (si partial ale gtiingelor) fuse-
sera formulate ca teme subsidiare in cadrul mitologiei sacre.
Chiar in perioada desfasurarii filozofiei clasice grecesti — a
presocraticilor, a epocii clasice i chiar a celei elenistice, pro-
blema ,,ﬁint_;ci supreme” (de tipul unei instange a absolutului)
nu a incetat sd rdmand si o temd specific filozoficd, orienta-
td elaborarii speciale a tot desaguratei si invocate. Ulterior,
dupd ascensiunea crc§tinismului, chiar in Europa postrenas-
centistd, gandirea filozofica a fost tot timpul flancata de doc-
trina religioasd, in final de dogmatica. ,\Moartea lui Dum-
nezeu”, proclamatd de catre modernism — intr-o modalitate
diferita de alunecarea in ignorantd a cmgajamcntului sacral
din perioada Greciei —, nu anuleazd nici ea problematica
ytranscendentei ca fiinga”.

Desi marcat de gandirea lui Kant, Heidegger nu asi-
mileazd traditia pe care ganditorul din Kénigsberg o sinte-
tizeazd §i o afirmd, rdmdandnd excesiv de mult indatorac lui
Husserl. Faptul blocheaza sansa de a analiza in perspectiva
yumanul posibil”, familiarda lui Kant §i susginuta de acesta.
Intreaga onrologie fundamentald din Fiingd gi cimp vizeaza in
mod strict omul. Sinu, in sensul lui Kant, ,orice ﬁingd ra-
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tionala finita posibila”. Sau orice ,fiinta ontic valida”, daca
am accepta, prin de-centrare, ca referential, instante precum
,Biosul” sau chiar ,Fisisul”.

Ramanerea induntrul umanului (Dasein-ul) se articu-
leaza cu: — un rol redus acordat transcendentei; — comen-
tarea ,nimicului” doar ca interior ﬁingdrii, cu excluderea sa
posibila din planul transcendentei (singura interpretare care
ar face posibild intelegerea unei autentice deveniri §i creatii);
— adevarul ingeles doar ca dezvdluire §i nu ca o instituire de
nou; — absenta din intreaga sa filozofare a temei devenirii
etc.

s
b

K

353

Una din marile provocdri introduse de Heidegger pri-
vitoare la ingelegerea omului ca Dasein — ca fiintd ce isi pune
problema sensului fiingei — este polarizarea ce o afirmad in a
sa ontologic fundamentald din Fiinga si timp privitoare la: a)
Pe de o parte, ,sineitate” (ce se referd la faptul cd Dasein-ul
este intotdeauna ,fiecare din noi ingine”), ce are constiinga fi-
nitudinii (calificata drept fiinta-intru-moarte), fapt ce obliga
la 0 angajare nedisimulata in perspectiva constiingei morale;
b) si, pe de aled parte, pierderea in jexistentgialul” impersonal
,s¢” (das Man), care reprezintd spagiul public al neautenti-
citdtii si superficialitatii existentei Dasein-ului. Din aceasta
perspectivd, sineitatea — ca subiectivitate constientd (termen
pe care autorul nu-l foloseste) — este valorizatd; iar existenta
publica supraindividuala e redusa la o instantd a lipsei de
sens autentic. Heidegger va contesta, ulterior, explicit acest
ingeles al existentialului ,se” (das Man). El a revenit insd asu-
pra ,sineitdtii”. Pe langa comentariul din Despre esenta temeiu-
lui, mentionat in text, care e gandit si scris la cagiva ani dupd
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publicarea lucrdrii Fiinta si timp — i in care accentul este pus
pe ,Jumea care lumeste” intru libertate — ulterior, problema
psineitdgii” este tot mai mult desprinsa de conotatiile ce ar
putea sa o cantoneze la nivelul eului (individualului consti-
ent), mutdnd-o spre un ingc]cs istorial. Ascfel, putem citi in-
tr-o lucrare de referinta, redactatd in 1938:

1. Determinarea esentei omului nu este niciodatd rds-
puns, ci, in esentd, intrebare.

2. Interogarea acestei intrebari este istoricd intr-un sens
originar, in sensul cd aceastd interogare creeazd, ea mai intdi,
Istoria.

3. Lucrurile stau astfel deoarece intrebarea ,ce este
omul?” poate fi pusd numai in cadrul interogarii privicoare la
intrebare.

4. Numai acolo unde fiinta se deschide in interogare sur-
vine Istoria si, deci, acea ﬁingd a omului, in virtutea cdreia, el
indrdznegte sd se expund confruntdrii cu fiingarea ca fiingare.

5. Abia aceastd confruntare interogativa il readuce pe
om la fiingarea care este el insusi §i care trebuie sa fie el insugi.

6. Abia in mdsura in care este interogativ istoric, omul
ajunge la sine si este un sine. Sineitatea omului inscamnd: el tre-
buie sd transforme ﬁinga care i se deschide in Istorie si trebuie
sd-si gdseascd o posturd stabild in cuprinsul ei. Sineitatea nu in-
seamnd cd el este, in primul rand, un eu” sio individualitate. El
este aceasta tot atat de putin pe cat este un ,noi” §i 0 comunitate.

7. De vreme ce omul este el insusi in mdsura in care este
istoric, intrebarea privitoare la propria fiinta trebuie sa se trans-
forme din ,ce este omul” in intrebarea ,cine este omul?”®

% Heidegger, M., Introducere in metafizica, Ed. Humanitas, Bucuregti,
1999, p. 191.
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Anexa IV

Practica

Termenul de practica dobandegte rang filozofic prin
Aristotel, care imparte filozofia, mai precis cunoagterea —
Lepisteme” — si géndirea ce-i std la bazd, in trei domenii: te-
oreticd, practicd §i poeticd. A se vedea:

a) Aristotel, Metafizica, Ed. Academiei, Bucuresti, 1965,
p- 207-208.

Jntrucdt insd si fizica trateazd despre un anumit
gen de lucruri — anume despre acele substante care au in
cle insele principiul miscarii si al repausului — urmeaza
in mod evident cd ea nu este nicio stiintd practica, niciu-
na poeticd.... Dacd, prin urmare, orice gﬁndirc este prac-
tica sau creatoare (poetica) sau teoreticd, fizica va fi o
stiintd teoreticd”.

In vremea lui Aristotel, termenul de filozofie era doar
intr-o perioada de consolidare, in raport cu cel de ,stiingd”.
In Metafizica, stagiritul se straduieste sa degaje domeniul
Hfilozofiei prime”, ce va fi numit, ulterior, ;metafizicd” §i ,on-
tologie™. De aceea, domeniile mentionate se referd, de fapr, in
ega]d masurd la stiintd (episteme); cu precizarea cd gtiinta te-
oreticd are trei aspecte: fizica, matematica, teologia In plus7
Aristotel comenteaza deja faprul cd ,gtiinta practica” are o
legdrtura cu etica.

Tot in legatura cu ingelesul filozofic grecesc al terme-
nului de practicd, avem in vedere si cforturile exegetice; de
exemplu:
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b) Peters, Fr. E.; Termenii filozofiei grecesti, Ed. Humani-
tas, Bucuregti, 1993, lucrare in care putem citi (p. 232):

— praktika (subinteles epistemé): stiinta a actiunii. Vezi
LPraxis™ actiune, activitate.

Dupa Aristotel, cand actiunile urmeaza unei alegeri
deliberate (prodiresis), ele pot fi judecate ca morale sau imo-
rale (Etica nichomahica IT1, 1113 b) si, ca atare, intrd in dome-
niul gtiingelor ,practice” (Epistemai praktikai), adicd al eticii
si al politicii, care au drept obiect binele vizat de actiune.

Polarizarea intre teoretic si practic se stabileste ferm
in filozofia antica a lumii greco-romane, chiar cu pdrasirea
interesului pentru cel de al treilea aspect pe care-l mentiona
Aristotel, adicd pentru domeniul ,poesisului”.

Astfel, putem citi in Diogene Laertios (sec. IV d.Hr.):

¢) Diogene Laertios, Ed. Academiei, Bucuregti, 1963
(Cap. 3,22), p. 267:

,Filozofia se imparte (la Aristotel) in doua disci-
pline: filozofia practica si cea teoreticd. Filozofia practicd
cuprinde etica si politica §i in aceasta din urma e schigatd
nu numai doctrina despre stat, ci si despre economie”.

Economia era ingeleasd de Aristotel in sensul de pe
vremea sa, cel de bund gospoddrire a vietii familiale; iar poli-
tica se referea la stiinga formelor de guvernamant.

Demersul lui Aristotel are loc in contextul 1n care ter-
menul de practicd avea deja anumite ingelesuri in jocul ling-
vistic” grecesc. Putem citi:

d) Bailly, M.A., Op. cit. (Cap. 2, 11), p. 1616-1618:

— praso — pratto (praxo): a traversa, a face un drum,
un proiect
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1. a merge pand la capdt, a implini, a executa, a face

2. a actiona, a lucra, a negocia, a acgiona pentru cine-
va, a lucra in favoarea cuiva, a urmdri rc]agii de amicitie, de
pace, a demonstra proprile interese sau afaceri, capabil de a
rezolva probleme publice, de a fi un om de stat, capabil de a
vorbi si actiona

3. a fi intr-o situatie dificila, proastd; a implini, a re-
aliza cu bine

4. a face sa se plateasca

5. a face sd pard, a face ceva in interes propriu, a face
s se pldteascd pentru sine

— Pragmaticos

1. care priveste actiunea

2. propriu actiunii, om de afaceri

3. capabil de a actiona, om de afaceri
4. ceea ce priveste afacerile

5. priceput pentru afaceri, prudcnt

6. in ceea ce privegte afacerile judiciare
7.1n ceea ce priveste afacerile politice

Deci, limbajul curent grecesc cuprindea dubla semni-
ﬁcagic a practicii: de raportare prin actiune la all;ii in lumea
afacerilor, a juridicului, a politicului etc,; §i, pe de alta parte,
faptul deafi priceput §i eficient in actiune, in afaceri, astfel
incat subiectul sd reuseascd cu bine in tot ceea ce intreprinde
in raport cu a]gii. Sensul de Cﬁcicngd a actiunii n raport cu
algii domind in limbajul curent actual. El nu era ignorat nsd
nici de Aristotel.

¢) Aristotel, Metafizica, p. 95:
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,De aceea, nu fard motiv, filozofia se numeste
stiinta adevdrului. Intr-adevar, scopul stiingei teoretice
este adevdrul, iar al celei practice, aplicarea. Practicienii,

A . v ~ . A
cand studiaza felul de a fi al unui lucru, nu au in vedere
caracterul sau vesnic, ci utilitatea la care ar putea servi si
insemndtatea lui pentru moment”.

Pe de alta parte, sensul ,etic-moral” al practicului se
regdseste deja la Platon. Putem citi, in David (care, ce e drept,
scrie in sec. V d.Hr.):

d) David, Introducere in filozofie, Ed. Academiei, Bucu-
regti, 1977 (Cap. 3, 23), p. 6:

o Caci si aspectul practic este o parte a filozofi-
ei. Si Platon arata clar acest lucru cand spune: ,Numesc
filozof nu numai pe cel care gtie multe i care este capabil
sd distinga multe, ci i pe cel care are o viatd nepdtatd
si neprihanitd”. Acest lucru reprezintd tocmai stradania
speciﬁcd filozofului practic”.

De fapt, acest sens etic este cel care s-a pdstrat pentru
notiunea de practicd in aria filozofiei, in perioada ei europea-
nd. Din acest punct de vedere, momentul culminant il repre-
zinta Kant, cu cea de-a doua Criticd ce se intituleaza Critica
ratiunii practice. §i care se dore§te o intemeiere (transcenden-
tald) a eticului, a acgiunilor interumane, interpersonale, ce
au drept obiectiv demnitatea persoanei, consideratd ca scop
in sine.

Kant avea in vedere, prin eticd, prin actiune practi-
cd, raportarea liber responsabild a unei persoane in raport
cu alta, pe fundalul generic al omului, considerat una din
Hingele ragionale finite posibile”. La sfarsitul idealismului
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german, la Hegel, termenul de practica (praxis) recastigd o
parte din bogatia plurisemiei sale din vremea Greciei antice.
Totu§i, catre sfér§itul vietit, Hcgcl comenteazd, in Filozqﬁa spi-
ritului, ,spiritul practic”, in termeni destul de asemdndrori cu
cei ai lui Kant.

e) Hegel, W. E.| Filozofia spiritului, Ed. Academiei, Bucu-
resti, 1966, p. 298-313.

E de mentionat, insd, cd imediat dupd acest paragraf
— care incheie prima sectiune, cea a ,spiritului subiectiv”
— urmeazd cea de-a doua sectiune care comenteazd ,spiri-
tul obiectiv”; acesta are trei capitole: dreptul, moralitatea si
eticul. Deci, ceea ce comenteazd Kant e plasat intr-un nou
context, mult mai amplu §i mai lcgat de realitatea empiri-
co-efectivd a existentei umane, ce se desfdsoard in perspec-
tivd istoricd. Putem mentiona ca doar ultimul paragraf, cel
referitor la ,etic”, dezbate problemele familiei, ale societatii
civile §i ale statului. Daca Husserl 1-a criticat pe Kant pen-
tru dezinteresul sdu fatd de viata cotidiand”, Hegel incepe
sd refaca drumul; indreptandu-se spre aceasta, precum si
spre devenirea istoricd. In gdndirea lui Hegel, probleme ale
spracticului” mai pot f1 regasite in Fenomenologia spiritului si in
Prelegeri de filozofie a dreprului. Dar, de fapt, ganditorii ce i-au
urmat, §i s-au revendicat mai mult sau mai putin lael, au dat
o noud dimensiune notiunii de ,practicd”, in raport cu sem-
nificatia riguros delimitatd, pe care aceasta o avea la Kant.

Dintre urmasii lui Hegel, notiunca de ,practica” este
violent amplificatd de Marx, care incorporeazad in ca si ceea
ce, la Aristotel, era indicat ca ,poesis” sau ,stiinge poetice” (=
fauritoare). Acest domeniu nu mai e acum fngclcs ca unul al
cunoasterii, al stiingei, ci ca o dimensiune structurald a exis-
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tentei umane. $i astfel, se constituie terenul pentru ceea ce se
va ingclcgc prin ,practica muncii”. In p]us, gdndirca lui Marx
abordeaza existenta social-economicd in corelatie stransa cu
ansamblul modalitatilor de raportare intru-umana (juridica,
artisticd), dar mai ales cu actiunea politica, ce ar reprezenta
axul posibilitdtii de transformare a lumii. Ideea de istoricita-
te si progres ¢ formulatd in teza a 11-a despre Feuerbach.

h) Marx, K., Engels, F., Ideologia germand, Ed. de Stat
pentru Literaturd Politica, Bucuregti, 1956. Teze despre Feuer-
bach, p. 613-615,

Teza 11:

,Filozofii nu au facut decat sa interpreteze lumea.

Esential este de a o schimba”,

In aceste Teze asupra lui Feuerbach, Marx precizeazd, in
repetate randuri, ce intelegea el pe atunci prin ,practica™
Teza 2:

,Problema dacd gandirii omenesti 1i este propriu
adevdrul obiectiv nu este o problemd teoreticd, ci una
practicd. Fiindcd omul trebuie sa faca dovada vie a rea-
licatii si forgei, a caracterului netranscendent al gandirii
sale in activitatea practica...”

Teza 3:

e Coincidenga dintre modificarea ﬁmprejurérilor
§i aceea a activitdtii omenegti sau propria schimbare nu
poate f1 conceputa si inteleasd in mod rational decat ca
Lpracricd rcvolugionard”.
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Teza 8:

,Orice viata sociald este in esenta ,practicd”. Toa-
te misterele care duc teoria spre misticism i§i gdsesc dezle-
garea in activitatea practicd omeneascd i in intelegerea
acestei practici”.

In secolul XX, s-a considerat, la un moment dat, ca
tandrul Marx a promovat o filozofie a praxisului, in sens de
comentariu teoretic asupra actiunilor politico-istorice ale
unor grupuri umane de transformare a societdtii, a omenirii,
prin rdsturnarea ordinii economice capitaliste; pentru ca, in
a doua parte a gandirii sale, dupd ce s-a realizat o anumita
,rupturd epistemologicd”, gandirea sa sd evolueze intr-o di-
rectie predominant critic structuralistd, odata cu Critica eco-
nomiei politice si cu Capitalul. Au fost considerati ca mai apro-
piati de Marx, intgeles drept filozof al praxisului, Gramsci si
Lukdcs; iar mai apropiati de Marx structuralistul, Alchusser.

In marginea gandirii marxiste — deseori impotriva ei
— s-au dezvoltat mai multe scoli de filozofie, care s-au cen-
trat pe metamorfozele istorice ale umanului. Celebrd a fost
scoala din Frankfurt.

Citam un autor ale unor serioase §i remarcabile studii:

i) Riedel, M., Comprehensiune sau explicare, Ed. Dacia,
Cluj-Napoca, 1989.

Autorul se revendica de la Kant, considerand ca ne-
cesard elaborarea unei Critici a rariunii istorice. Dar partenerii
sdi contemporani de dezbatere — citati si in bibliografie —
sunt foarte angajati in directia unei Filozofti a praxisului. Pen-
tru Riedel, practica are sensul ,actiunii etico-politice” (Op.
cit., p. 79). In aceasta directie, el este preocupat de o ,filozofie
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practicd”, in continuarea inceputurilor lui Vico, depagind im-
pasul in care a intrat Dilthey si avand ca perspectiva o filozo-
fie criticd a istoriei.

A]gi autori recen{i au redus practica — si filozofia
practicd — la comentariul asupra acgiuni]or politicc revolu-
tionare:

j) Marcuse, H., Scrieri filozofice, Ed. Politica, Bucuresti,
1987, 'Teorie si practicd, p. 514-532

Trimiterile de mai sus, privitoare la notiunca de prac-
ticd, se opresc spre finalul ,mentalitatii moderne”. Ceea ce
s-ar vrea ,post-modernismul” s-ar plasa excentric fata de
aceastd problematica. Dar fard a o putea ignora.
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Anexa V
Logosul

Unul din termenii esentiali ai gandirii filozofice in pe-
rioada inceputurilor sale grecesti, a fost cel de logos. Dupa
cum se stie, el a fost impus de ,obscurul” Heraclit din Efes,
pentru care insemna — asa cum rezultd din fragmentele ra-
mase — un ,arheu” (element) al celor ce sunt, ceva fundamen-
tal, adanc i ascuns, dar comun tuturor, si care le gospoddres-
te pe toate. Asimilat ,focului” (ingeles ca principiu) si analog
cu Zeus, logosul lui Heraclit apare ca o instanta supraindivi-
duald, activa, ce se autointretine, ,sporindu-se pe sine insugi”;
instantd de care are parte si sufletul omenesc. Dar termenul
de ,logos” era i o expresie a vorbirii curente, care, in viata de
toate zilele, insemna pentru greci ceva de ordinul rostirii i
argumentarii (fiind tradus ulterior in lating prin ,ratiune”).

In mod aparent ciudar, in perioada filozofiei
incipiente, la ganditorul din Efes, multe din ingelesurile cu-
rente ale logosului, mai ales cele privitoare la limbaj, nu mai
sunt prezente, altele fiind accentuate i reinterpretate, impu-
nandu-se §i sensuri noi, desigur din aria semantica din care
insugi logos deriva. Este subliniatd semnificatia de ,a fi co-
mun la toate”, ceea ce se coreleazd cu ingelesul de a lega, a
strange la un loc, pe care-l avea verbul , lego-legein”. Citam®:

% Toate trimiterile la fragmentele rdmase de la Heraclit sunt fdcute
dupd traducerea lui Banu, L., Op. cit.
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Frg. 23 (D.K) ,.... Cu toate acestea, desi logos-ul este
comun, cei multi trdiesc ca §i cand ar avea doar gandirea (fro-
nesis) lor proprie.”

Omul individual, ce gandeste, are parte si el de acest
logos comun, care este prezent in propriul sdu suflet, dar care
¢, in acelagi timp, un arheu universal, al cdarui sens oamenii il
inteleg mai greu.

Frg. 27 (DK ,... Cercetand hotarele sufletului, n-ai
putea sd le gdsesti, oricare ar fi cdrarea pe care ai merge. Atat
de adanc logos are...”

Frg. 28 (D.K)) ... Logos-ul propriu al sufletului; el se
sporeste pe sine insugi”.

Frg. 25 (D.K) ,,... Oamenii, desi sunt in neintrerupta
comunicare cu logos-ul, care le gospoddregte pe toate, se afla
in discordanta (diaferos) cu el, iar lucrurile, de care se lovesc
zilnic, le par strdine.”

Frg. 22 (DK.) ... Oamenii se aratd neputinciosi sa
pdatrunda sensul acestui logos care existd dintotdeauna, fie
inainte, fie de indata ce au auzit despre el; desi toate se petrec
pe potriva acestui logos, oamenii se aseamdnd cu niste nepri-
ceputi cand fac pe priceputii in asemenea cuvinte si lucruri ca
acelea pe care le descriem”.

Deci, pentru Heraclit, logosul e un principiu ce exista
dintotdeauna. Fiind ,,comun la toate”, el le si gospoddreste pe
toate, sporindu-se pe sine insusi. Cat priveste oamenii, aceg-
tia, desi au parte de logos — care ¢ comun —, desi prezenta
logosului in suflet e nemdrginitd si adaned, desi sunt in nein-
treruptd legaturd cu el, ei se aratd neputinciosi sa pdtrunda
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sensul sau adane, cu toate cd logosul e prezent in lucrurile de
care se lovesc zilnic, toate intdmplandu-se pe potriva sa. De
ce oare?

Pe langd fragmentele din Heraclit, in care logosul este
explicit mengionat, sunt si altele, in care el poate fi conside-
rat ca prezent, fie prin articulare sau similicudine cu Focul,
fie prin alte analogii. Prin aceasta, calitatea sa de instanta
transumand, cosmicd, ziaicd se impune tot mai mult, nuan-
tandu-se. Caci logosul, dacd este bine ascultat, are §i aceastd
virtute de a instaura, in buna randuiald a comuniunii, o re-
uniune a multiplului in unitate, Unu multiplu, ,Hen Panta”.

Frg. 24 (D.K.) ,Heraclit, asadar, spune cd existd intre-
gul (to pan) divizat-nedivizat, nascut-nendscut, muritor-ne-
muritor, logos-vesnic, tatd-fiu, Dumnezeu-dreptate. Ddan-
du-mi nu mie ascultare, ci logos-ului, ingelept este sa cadeti
de acord ca toate sunt una (Hen Panta). Aceasta o spune
Heraclit”.

Asupra acestui celebru fragment, asa de mule comen-
tat, vom reveni dupd o scurtd trecere in revistd a sensului in
care termenul de logos a fost inteles de cei ce i-au urmat.

In afara de Heraclit, logosul a fost folosit, ca termen
filozofic, si de alti presocratici, predominant cu ingelesul de a
lega, a armoniza, a schimba. Apoi se mentioneaza distinctia
platoniciana (din Phaidon, 61 b) dintre mitos si logos, dintre
ndscociri si intdmplari adevdrate sau explicite veritabild. In
calitate de ratiune a unui lucru, logosul este invocat de dia-
lectician pentru a evidentia esenta (ousia) unui lucru. Se re-
marcd deci, la Platon, o revenire la zona intelesurilor comune
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ale termenului. Tot cu ingeles de argumentare ce intemeiaza
folosegte Aristotel expresia ,ortos logos”, ratiunea dreapta,
ce guverneazd comportamentul etic. Stagiritul foloseste, de
asemenea, expresia de logos cu sens de definitie si raport (ma-
tematic), iar ,loghismos” inscamnda la el ragionament. Scoicii,
incepand cu Zenon, diferentiazd intre logosul considerat ca
entitate unifiantd (similar cu suflec al lui Zeus”, lege divi-
si ylogoi”, adica
ratiuni seminale, continute in 10905 §i rcprczcntdnd puteri-

nd, destin, necesitate a lucrurilor, ratiune)

le germinative pentru spccimcnclc tuturor indivizilor. Acest
concept de ,logoi spermatikoi” reprezintd originea unor con-
ceptii filozofico-teologice fundamentale, care va fi reformu-
lat de nenumdrate ori in sistemele neoplatonice, gnostice si
kaballistice. Ar mai fi de mentionat cd stoicii comenteaza
insistent, in perspectiva antropologicd, distinctia intre lo-
gosul interior (géndirc) si logosul exterior (rostire); adicd, in
termenii latini, distinctia dintre ratio” si ,oratio”. In starsit,
la Plotin intalnim o ierarhie in cadrul cdreia se coboard, prin
yemanatie”, de la ,Unu” la ,Nous” (spirit sau ratiune?!) spre
,Psiché” (In Unu” existd o multiplicitate de idei care, prin
emanatie, ajung in Psgché cao muh;imc de génduri, in fngclcs
de logoi; acestia sunt, de fapt, ,logoi spermatikoi” §i parcurg,
in continuare, un traseu descendent, in diversitatea universu-
lui material alcatuit din aglomcrarca organizatd a lucrurilor
de diverse specii. $i astfel, la sfarsicul gandirii grecesti, logosul
apare intr-o cu totul altd ipostaza decat la inceputurile sale,
dar pdstrand si dezvoltand sensul de actiune germinativa
(care pare a cobori din atributul de ,a le gospodari pe toate”
al lui Heraclit), neaccentuat doar la asertiunea si argumenta-
rea teoreticd, sens pe care-l cultivd i limbajul comun.
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In Antichitate, logosul a avut si o aled carierd, care
incepe cu Philon §i va continua cu dogmatica crestind. Philon
— care era relativ contemporan cu Ioan evanghelistul — cu-
noagtea distincgia stoicd dintre logosul interior si cel exteri-
or; dar el are in vedere i aplica aceastd distinctie, in primul
rand, la traditia scripturalda. Logosul apare atunci, in primad
instantd, drept Ratiune Divind sau drept ,Cuvant al lui Dum-
nezew”. Ragiunea divind cuprinde complexul arhetipal al ide-
ilor”, ce vor servi ca model creatici. Apoi, acest logos, care este
intelectul divinitdtii, se exteriorizeaza sub forma de ,Kosmos
noctos”, univers transcendent, accesibil numai inteligentet,
ginénd de Divinitate, de§i nu este chiar Dumnezeu tatal (ci
Fiul lui Dumnezeu). Odatd cu crearea lumii vizibile (,Kosmos
aisthetos”), logosul incepe sd joace un rol immanent. Ca ,pe-
cete” a creatiei, el este cauza instrumentald a acesteia. Ceea
ce la Philon este deopotrivd logos si nous, se divide, dupd cum
am vdzut, la Plotin, in doud instante distincte.

[n sfarsit, apare logosul crestin, pe care 1l vom menti-
ona aici doar in treacdt; dar care are deosebite valente filo-
zofice. Referinta de bazad este cea din inceputul Evangheliei
lui loan:

,La inceput a fost Logosul §i Logosul era la Dum-
nezeu si Dumnezeu era Logosu]‘..”

Crc§tinismu1 se dezvolta, dupd cum gtim, in continu-
area Vechiului Testament, in cadrul cdruia, pentru prima data
in istoria religii]or7 creatia a fost realizata prin rostire, prin
ydecrete divine”. In acest context, in crestinism, logosul di-
vin ajunge sd se identifice cu Isus Hristos, una din instantele
trinitare (consubstangialitdgii trihipostazice) a lui Dumnezeu.
[sus, ca §i cuvant intrupat al Dumnezeirii, reia, pe de o parte,
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sensul discursiv al rostirii, prezent in fngclcsurilc bazale ale
logosului grecesc. Pe de altd parte, prin el se afirmd §i sensul
de reuniune, legatura, deoarece credinciosii se reunesc in bi-
sericd in numele lui Isus, intru Isus Dumnezeu. In plus, apare
acum si ceva nou, sau cel pugin un nou accent al plurisemiei:
acestui concept. S$i anume, ideea de mediere, de intermediere.
[sus Dumnezeu, ﬁntrupat si apoi ridicat la ceruri, asigurd me-
dierea, intermedierea intre comuniunea credinciogilor muri-
tori §i instanta Dumnezeirii. Pe scurt, in logosul crestin, care e
o instanta supraindividuald, intdInim discursivitatea §i sem-
nificatiile ce le poarta ,gandirea — rostire” (ratio-oratio), le-
gdtura unifiantd intr-o comuniune, precum si intermedicrea
intr-o instantd superioard muritorilor. Toate aceste aspecte
pot fi reginute in perspectiva regandirii moderne a conceptu-
lui de logos.

Gandirea filozoficd a Europei nu a reluat conceprul de
logos, cu toatd incdrcdtura sa de semnificatii deja mentiona-
te, pentru a se sprijini pe el intr-o noud sinteza. Ea a introdus
conceptele de intelect §i ragiune, care nu acopera decat parti-
al aceste semnificatii, conectandu-se i cu cele ale lui ,nous”.
Nici mdcar la Hegel, care se lduda cd a preluat tot ce se afla
in gandirea lui Heraclit, nu vom regdsi decat o parte din aces-
te valenge; i, oricum, nu pe aceea de a fi ;,comunul a toate”,
,de a le gospodari pe toate” si nici celelalte sensuri, dezvol-
tate si sedimentate in gandirea antica: de mediere, reunire
sinteticd §i comuniune, de germinare, de rostire, de asergiune
si de argumentare.

Vom mentiona, in continuare, un text filozofic mo-
dern, ¢i anume, un scurt comentariu al lui Heidegger”™, din

% Heidegger, M., Logos (Heraclit, fragment 50), in Essais et conference,
Ed. Gallimard, Paris, 1958, p. 249-278.
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cea de a doua perioadd a creatiei sale, privitor la logosul lui
Heraclit. Autorul german se refera la ﬁ‘agmcntul 24 DX. (ul-
timul pe care l-am rcprodus) si subliniazd cd, 1n greacd, Je-
gein” insemna nu doar a spune, a enunta; ci, mai originar, a
aduna §ireuni, a pune §i a prezenta ceea ce a fost reunit la un
loc, asa cum, de exemplu, o recoltd e adunata si pusa la ada-
post, pentru a fi conservatd. Dar nu orice e adunat si conser-
vat, ci se opereazd o selectie, o alegere prealabild. i, in plus,
ceea ce e recoltat si adund impreund isi uneste forgele cu un
scop definit. Se ajunge la recolta ce pusa la adapost, intinsd si
expusd in fata noastrd, la dispozitia noastrd. A rosti, a expu-
ne un discurs inseamnd, la fel, a pune (a spune) si a ldsa ceva
reunit, asamblat, expus, intins, afirmat in lumind si claritate,
la dispozitia ascultdtorilor. Aga ar fi §i un text coerent, expus
citirii (,lesen”, in germand). Cu aceastd ocazie, se produce,
de asemenca, o selectie. Ceea ce ¢ adus la lumina si desfagu-
rat prin rostirea discursiva e adunat prin 9éndirea ce face sa
se manifeste in non-ocultatie ceva ce are sens, care de aceea
poate fi ascultat si ingeles; ceea ce a fost pus, sau pozitionat
in aceastd reuniune de vorbe, e rezultatul unei sinteze, are
o semnificagie ce poate fi ingeleasd prin asculeare. In conti-
nuare, Heidegger desfdsoard o hermeneutica a fragmentului
mentionat, fdcand clard ideea insistentd §i asupra faptului
cd expresia din finalul sdu (Hen Panta) nu trebuie tradusa
prin ,toate sunt una” (sau unu). Cdci aceasta semnificd insugi
logosul, in sensul de Unu Tog; ceea ce, in cele din urma, ar con-
duce la intelegerea fiingei rostirii. Sau, mai addane, la insdsi
fiinta fiingdrii, care prin logos se dezvaluie si se oculteaza in
ace1a§i rimp.
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Acest comentariu privitor la legein — logos” a fost
invocat pentru faptul cd in el e surprinsd ¢i afirmatd din nou
caracteristica supraindividuald, unifiantd, de asertare si reu-
niune sintetica a logosului. Trasaturd ce ni se pare importan-
td §i pentru ceea ce s-ar putea inge]ege prin 10905 n p]anul
structurii fundamentale a umanului, ingclcs ca ,,ﬁingd ontic
valida”.

AU
%

o

In perspectiva eseului de fatd, logosul este invocat, in
acela§i timp, ca mediu, principiu §i instrument. In sens instru-
mental, e vorba de limba si limbaj in perspectiva ,actelor de
limbaj”, cu toate conotatiile pe care le implicd. Ca ,mediu”
este in discutie, dezbatere, analiza si interpretare justificati-
vd insagi limba omeneascd. Aceastd temd de meditatie este,
poate, de necuprins (sau infinitd), de vreme ce, ca si in cazul
oului ¢i a gdinii, e greu de clarificat care a fost momentul
initial: omul cu multiplele sale caracteristici definitorii, sau
limbajul uman?!

Perspectiva in care logosul este vizat ca principiu (asa
cum de alefel o face de la inceput Heraclit), se articuleazd cu
problema generala privitor la: ce este caracteristic §i definito-
riu pentru orice fiingd ontic validd? Sau, in algi termeni, care
sunt elementele definitorii pentru modelul arhetipal al fiingei
ca fiinga?
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Anexa VI
Actele de limbaj

Interesul actual pentru actele de limbaj exprimd in-
cercarea de a pune relativa ordine in formele de expresie ling-
vistico-rationale. Fiind vorba de standardizarea i sistema-
tizarea rostirilor interpersonale publice, este evident ocolita
perspectiva fenomenologicd, cea a subiectivitatii trairii inti-
me, la nivel transcendental (in sensul lui Husserl). Cele douda
orientdri apar Complementare. Dorinta, pretentia, rugdmin-
tea, atitudinea imperativa in raport cu aleul pot fi, in egala
mdsurd, ,trdite” — ca pozitiondri ,tactice” ale congtiingei in
relationarea fagd de celalale (ca si cogitari) —, cac i expri-
mate lingvistic, cu mai multd sau mai putind sinceritate. Degi
nivelul expresii]or ]ingvistice interpersona]e are in mod clar
o individualitate proprie, modalitdtile atitudinale pe care le
exprima se regdsesc nu doar la nivelul congtiinget, ci si in in-
stante supraindividuale, si chiar impersonale. Exista pretentii
legitime, pe care populatia le asteapta de la persoane ce au
un anumit statut social, ordinele armatei se transmit in lang,
iar o serie de interdictii se exprima prin legi. Sensul pe care-1
poartd unele rostiri deontice se poate regdsi in raportarea
omului la fiinga transcendentd, asa cum ar fi rugdciunea sau
sentimentul imperativu]ui divin. Totusi, nivelul interpersona]
al actelor de limbaj poate fi considerat unul real.

Actele de limbaj, in modalitatea in care sunt ele studi-
ate in prezent, reprezintd modele ideale, standardizate, in ra-
port cu vorbirea obignuita. De la nivelul exprimadrilor scurte
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si explicite, standardizate, in acest domeniu a progresat spre
studierea impliccu;iﬂor7 prcmisclor, contextelor, intrebdrilor
retorice, formularelor de politete. Grecii au formulat exigen-
te 7,1rcguli de ,maximus” pentru dia]og, prin care acesta e pu-
rificat pand la o ipostazd ideala (dincolo de spontancitatea
limbajului curent gi de addncimea de sens a DiaZoguri[or lui
Platon). Pe aceste cdi se evidentiaza structurile de profunzime
ale limbajului, fara alterarea natura]itdgii sale, obginéndu—sc
unele grile, ce fac mai ugoard analiza a ceea ce, de fape, se
fntdmpld in 1imbajul natural.

Instanta actelor de limbaj se polarizeazd esential, pe
de o parte, cu cea a limbajului intim, pe de aled parte, cu cea
a discursurilor §i a textelor teoretice suprapersonale.

Dupa Austin si Searle s-au dezvoltat multiple pro-
puneri de clasificare ale actelor de limbaj (Vendler — 1972,
Katz — 1977, Ballmer §i Brennenstuhl — 1981, Bach si Har-
nish — 1979, Allan — 1986, Wierzbicke — 1987 etc.) In ge-
neral, se mentine distinctia dintre locutiunile constatative i
cele in care locutorul intentioneaza sd actioneze. Credem ca
aceastd tipologie ar avea de castigat, daca s-ar acorda impor-
tanga sporitd intentionalitdtii actiunii: ceea ce aduce imediat
in discutie valente deontice de permis, interzis, obligatoriu.
Schema pe care am propus-o articuleazd problematica acte-
lor de limbaj de cea a practicilor.
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Anexa VII

Realitatea ca proiect social”

Exemplul cu consumarea unei sticle de bere e preluat
din cartea lui J.R. Searle: Realitatea ca proiect social. Autorul
distinge intre fapte]e brute — fizice, chimice, biologice — care
sunt caracteristici intrinseci ale realitdgii §i caracteristici (ale
realitdgii) relative la un observator (uman). Se considerd ca
oamenii — gi pargial animalele — au remarcabila capacitate
de a atribui ,functii” obiectelor, atdr celor ce existd in mod
natural, cat §i celor create in mod special pentru fndeplini—
rea funcgii]or atribuite. Funcgii]e nu sunt niciodatd intrinseci,
ci intotdeauna relative la observator (utilizator, practician),
dupa formula: , X semnifica Y”; sau mai dezvoltat: ,X repre-
zintd (trece drept) Y in contextul C”. Aceastd atribuire de
ﬁmcgii, speciﬁcd in mare mdsurd omului, std la baza ,,faptelor
institugionale” (diferite de faptele brute); sicare devin posibi—
le prin intermediul limbaju]ui. Faptc]e institugionale sunt in-
stituite, in mare mdsurd, prin acte de limbaj (prin afirmarea
explicitd a unor propozitii performative—declarative (exem-
ple: harta cu aceste insemne valoreaza 100 de dolari; — acesta
este tribunalul districtului X, care prin exercitarea funcgiilor
personale Y1, 2, 3, va distribui justitia codificatd in corpul
de lege Z; — este promu]gatd Legea L care spcciﬁcd... etc.)
In realizarea §i funcgionarea institugiilor, aldturi de exerci-
tarea limbajului, se manifestd o serie de reguli de constituire,
prin care se realizeaza atribuirea de ,functii-statut”. Inten-
tionalitatea colectivd atribuie un nou statut unui fenomen7

%' Searle, J., Realitatea ca proiect social, Ed. Polirom, Iasi, 2000.
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iar statutul este insotit de o functie ce nu poate f1 indeplinita
strict in virtutea trdsdcurilor fizice intrinseci ale fenomenului
in chestiune.

Autorul acordd o mare importanta limbajului in fun-
damentarea relatiilor specifice umane, mai ales din perspec-
tiva actelor de limbaj (declarative). Limbajul ingeles ca me-
diu, ca element al instantei logosului, nu este problematizat.
Pe de alta parte, analiza fntrcprinsd este prcdominant struc-
turald, ignorandu-se cea geneticd fundamentare. Textul este
util de parcurs, pentru cd incitd la dezbaterea intrebdrii des-
pre intemeiere, nu in sensul faptclor ontic — istoric (al unor
intemeieri umane determinate), — ci in sens ontico-ontologic
fundamental. Raman deci deschise probleme precum: cand,
unde, prin cine, in ce manierd au apdrut in lumea oamenilor
munca, practicile educative si juridice, jocul si sdrbatorile,
contemplarea artisticd, comertul §i banii; vizarea transcen-
dentei sacrale si limbajul?
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Anexa VIII

Logos si logica

Dupd un intreg veac, cel de al XX-lea, in care logica
s-a articulat cu unele aspecte ale matematicii, in perspectiva
unei reale eficiente pragmatice (a asigurdrii conditiilor de po-
sibilitate pentru teorii §i programe cu importantd eficienta),
poate ¢ ingelept sd meditdm pugin asupra acestei imprejurdri.
Si aceasta, deoarece logica traditionala se decanteazd progre-
siv din limbajul suprapersonal (cum, de altfel, si matematica
vizeazd adevdruri ce nu au lcgdturd cu destinele persoanelor
individuale). Logica §i matematica se agrcgd, se definesc §i
funcgioncazd inigial din perspective diferite. Desigur, nimeni
nu ar sustine cd ecloziunea si apoi dezvoltarea matematicii
ca stiingd ar fi fost posibile in afara unei lumi umane structu-
rate prin limbaj. Dar limbajul matematicilor” este cu totul
aleul decat cel de zi cu zi, decat afirmarea poemelor, decat
discursuri istorice, al formuldrilor constatativ obiective sau
al celor din derularea unui proces didactic. ,Atmosfera” vita-
1d, specifica existengei umane, ce presupune congtiinge, logos,
valori ¢i un camp transcendentalo-transcendent, face necesa-
rd instituirea matematicii ca stiingd. $i, de altfel, si a logicii.
Atdta doar cd aceasta se revendicd in mod explicit de la lim-
bajul discursiv, bazat pe dimensiunca antropologica a limbii
si raspandit in infinite acte de limbaj si discursuri.

Pentru a inge]ege orice discugie privitoare la ,adevarul
logic”, trebuie sd existe asergiuni formulate in limbajul unei
comunitdti, pe care aceasta sd le ingeleagd, sd le poatd verifi-
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ca, aproba sau respinge. Limbajul contine, in insdsi structura
sa, elemente care, des-implicate si puse intr-o lume a idealita-
tii, sub anumite criterii §i rcguli, vor constitui elemente 1ogici.
Astfel, de exemplu, propozitia care, in calitate de judecata
logicd, distincta de conotatiile circumstantiale factologice,
apare ca adevdratd sau falsa, individuala sau generala, pro-
babila sau necesara, condigionata sau presupusd, implicita.
Intervin ,functorii” gramaticali-logici, precum si” (pentru
conjunctie), ,sau” (pentru disjunctie), ,dacd... atunci” (pentru
conditional etc.)

Dar §i cuvinte izolate, substantive comune pot sa se
incarce de greutate, de semnificatie conceptualizatd, ajun-
gand sa stea la baza ,adevarurilor analitice”.

Aristotel deschide prima carte din Organon, cea des-
pre Categorii, prin comentariul dcsprc sinonime, omonime gi
paronime. El instituie §i tema categoriilor ca predicate uni-
versale fundamentale. De atunci si pdnd in prezent, se ridica
si se mentine problema: este oare posibila problematica ca-
tegoriilor in afara limbajului”? Acecasi temd-problema se
pune §i cu privire la celelalte nogiuni (conccptc), indiferent
de gradul de generalitate, de pozitia lor eventuald intr-o ier-
arhie de specii ordonate §i supraordonate. Problema a atins
actualitatea maxima in filozofia analiticd a limbajului din
sec. XX. Oricum, niciun comentariu logic privitor la nogiuni
sau concepte nu e posibil in afara limbajului general, din care
aceastd problema se decanteazd.

Logica are, dcsigur, sl aspecte care nu sunt prea stranse
corelate cu cele ale limbajului. Asa este problematica princi-
piilor logicc (a idcntitdgii, a tcrgului exclus), formalismul silo-
gismelor (bazat pe concepte de totalitate, necesitate, parti-
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cular §i individual) etc. Dar alte domenii nu pot fi menginute
fdara implicarea explicitd a limbii. Aga e tema conceptelor (si
a ierarhiei de generalitate a acestora), sau cea a paradoxuri-
lor. Daca din universul paradoxurilor logice s-ar scoate orice
urmd de semanticd lingvisticd, ele, pur si simp]u, ar dispdrca.

Limbajul — i instanta teoreticului pe care acesta o
poartd — reprezintd zone de articulare intre cea ideald a lo-
gicii si cea a realitatii empirico-efective. Subiectivitatea con-
stient-transcendentald este esentiald in acest proces. Ea este
absolut necesard, dar nu si suficientd. Fard instanta suprain-
dividuala a limbajului — a logosului — aceasta, practic, nu
ar putea ﬁinga; §i nu ar avea niciun ,spatiu de joc”, de mani-
festare efectiva.

Logica umana se decanteaza i se afirmd in cadrul
intcrrclagici (pcrihorcticc) dintre polii antropologici ai con-
stiingei (subicctiv—individualc), ai logosului comunitar §i ai
spiritua]itdgii ce delimiteazd umanul spre propria-i transcen-
denta. Logica se agregd in aceastd zond a vizdrii transcenden-
tei, ca idealitate limitd, derivata din limbaj.

Articularea dintre idealitatea matematicii §i cea a lo-
gicii, ce s-a petrecut in sec. XX, a realizat un scurtcircuit, care
pune intre paranteze instanta semnificatd a logosului comu-
nitar. Prin aceasta s-a Cé§tigat pragmatism In anumite arii
ale logosului practico-teoretic. Dar a devenit mai evidenta si
reflexia asupra lor insisi, a celor ce gandesc omenegte.

Ce se va intampla in viitor?
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Anexa [X

Kantianismul lingvistic si cultural

Heraclit a impus in filozofie termenul de logos tocmai
desprinzandu-l de ingelesurile comune ale ,jocului lingvistic”
al epocii sale, in care predomina semnificatia de limbaj, aser-
fiune, argument. Ulterior, in filozofia greacd se revine pargial
la aceste sensuri. In Antichitatea greco-romand, studiul cel
mai sistematic asupra limbajului l-au intreprins stoicii, care
au pdstrat pentru logos o semnificatie aparte. In gdndirea
Europei, intre Descartes §i Leibniz, tema a fost ocultatd. In
vremea lui Hegel, Schleiermacher, aducand in dezbatere su-
biectul hermeneuticii, netezesc o directie a gandirii care s-a
dezvoltat pand in zilele noastre. In a doua jumdrate a seco-
lului al XIX-lea, se realizeaza, la un moment dat, odatd cu
constituirea stiingelor istorico-filozofice, o ,turnurd de la ra-
tiune la limbd”; si, impreund cu aceasta, o cotiturd in filozofia
reflectatd hermeneutic. Un moment important il constituie
contribugia lui W. von Humbold, pe care Droysen l-a nu-
mit un ,Bacon pentru gtiingele spiritului”. EI vorbeste despre
stiingele teleologice, care ar cuprinde ,,campul larg al actiunii
moral—politice” a §tiin§elor numite mai tarziu ale spiritului,
pe care le concepe in angrenare originard in filozofia praxi-
sului, ca o cuprinzdtoare ,stiingd despre om” (Riedel, Op. cit.).

Pentru Humbold, spiritul ia nagtere mai curdnd in
limbd, ca domeniu propriu, din care el poate abia sd-si apro-
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prie activitdgilc si Crcagiilc cxtra]ingvisticc (unelte, institutii,
opere ale imaginii gi sunetului etc.)

Opera lui Humboldt a constituit inceputul — dupa
cum spune Borella — unui ,kantianism lingvistic”. latd ce
scrie Borella”

,In fond, doctrina (lui Humbold) reprezintd un fel
de kantianism lingvistic. Categoriile care ordoneaza lu-
mea si o constituie intr-un sistem de obiecte nu mai sunt
cele ale intelectului, ci cele ale limbii”.

Dintr-o cu totul aled perspectivd, Wittgenstein ingelege
limba ca un ansamblu de ,jocuri de limbaj”. De studierea lim-
bii si a semnificatiei ei s-au ocupat intens atat filozofii care
au studiat ,teoria teoriilor stiingifice”, cat §i scructuralistii,
semioticienii §i hermeneugii.

Studierea filozoficd a limbii nu a putut fi cantonata
la domenii restranse, asa cum ar fi (neo)retorica, semnifica-
tia asergiunilor teoretice, actele de limbaj, codurile semiotice
variate ale unei socio-culturi date. Ceea ce a condus inevi-
tabil, spre ldrgirea in considerare a ansamblului universului
cultural pentru care sunt caracteristice o limba datd, o con-
figuratie de practici si opere, de institutii si conceptii despre
lume, de simboluri. Mai precis, limba — ingeleasa in sensul cel
mai larg — este solidara cu o cultura (si, implicit, civilizatie)
istoricd, facand corp comun cu aceasta, cu ,lumea” ei corela-
tivd. Conceptia despre lume §i om, precum si speculatiile si
discursul filozofic despre ,fiintd-ca-fiinga”, realizate cum sunt
prin limbaj, eclozeaza intotdeauna din mijlocul unei culturi.

%2 Borella, J., Criza simbolismului religios, Ed. Institutului European,
Lagi, 1995.
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Mentiondm, in final, din nou pe Borella, care ridica si
el problema culturii ca mediatoare intre om si lume (capitolul
VIII), p. 247-248:

»--- propunem sd considerdm ca un adevdrat in-
telect agent, sub actiunea cdruia este in-formatd inteli-
genta noastra potentiald, cultura (simbolism si limbaj),
mediatoare intre om §1 naturd; este cea care dezvaluie
omului lumea (ca totalitate obiectiva) si pe el insusi, siegi
(ca unitate subiectivd)”.

Dincolo de ,kantianismul lingvistic”, sugerat de ope-
ra lui Humbold, Borella propune un kantianism culeural”,
in care un rol important il joaca simbolul si mitul. Astfel in-
cat ajunge sd vorbeascd nu de ,cosmos”, ¢i de ,myto-cosmos”.
Aceste sugestii interesante pot fi interpretate, insd, §i intr-o
alea directie decat o face autorul, care e subjugat de ideologia
cregtinismului.
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